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(LABHOI/UFF), onde desenvolviamos, desde 2005, projetos sobre Memorias
da Escravidao nas dimensoes da pesquisa académica e da historia publica, com a
elaboracdo de DVDs historiograficos e sites de divulgacdo. Nosso campo de estu-
dos envolvia a pesquisa sobre campesinato, familia, cultura e musica negra no
p6s-aboli¢io.2 Em didlogo com nosso trabalho de pesquisa sobre Memorias do
Cativeiro, ja tinhamos também entrado em contato com comunidades quilom-
bolas e jongueiras, que, em nome do “dever de memoria”, reivindicavam direitos
ereparacoes, propiciando dessa forma nossa participagao e mediacio na constru-
cao de relatdrios historicos e antropoldgicos técnicos para o INCRA (Mattos e
Abreu, 2011a: 147-160).

Ja tinhamos, portanto, experiéncia na organizacgao de acervos, na divul-
gacao da pesquisa académica para publicos mais amplos e no assessoramento de
demandas sociais e culturais através da pesquisa histérica,’ incluindo-se ai fun-
damentalmente o assessoramento as comunidades negras, que ajudaram a cons-
truir o acervo Passados Presentes/Memoéria do Cativeiro do LABHOI* e foram
parceiras na producao de nossos filmes e pesquisas (Mattos e Abreu, 2011b). Evi-
dentemente, a organizacao de um Inventdrio de Lugares de Memoria nos exigiu no-
vas estratégias de pesquisa, selecdo e divulgacdo, como iremos explicar, assim
como novas reflexoes e abordagens em relacao a problematica dos deveres de
memoria e em relagdo ao trauma e ao legado da escravidao africana em nosso
pais.

O Inventdrio € uma das acoes propostas pelo Projeto Rota do Escravo da
Unesco. Criado em 1993, por ocasiao da 272 Conferéncia Geral da Unesco (Ara-
ujo, 2010, cap.2) o projeto teve importante papel no reconhecimento da escra-
vidao e do trafico de escravos como “crimes contra a humanidade” na Confe-
réncia Mundial contra o Racismo, Discriminagao Racial, Xenofobia e Intole-
rancia, realizada em Durban, Africa do Sul, em 2001.5> Enquadrava-se nos es-
forcos pluridisciplinares da Unesco pela cultura da paz, pelo aprofundamento
dos valores universais, combate a ignorancia e promocao do didlogo intercul-
tural. Entre os objetivos mais importantes do projeto Rota do Escravo, podemos
destacar a preocupacio de trazer a tona histdrias ocultadas, intervir na constru-
cao de memorias publicas e sensibilizar variados publicos para a tragédia hu-
mana da escravidao e do trafico.

Ao romper o siléncio sobre a tragédia da escravidao e do trafico, uma tra-
gédia ainda presente no mundo atual, o projeto Rota do Escravo propoe intervir
nas consequéncias impostas por esses encontros forcados, fonte das interacoes
culturais e diversidade das sociedades que viveram essas historias e se transfor-
maram hoje em sociedades multiétnicas e multiculturais. Trés principios basi-
cos — Resisténcia, Liberdade e Heranc¢a — nos nortearam na construcao do Inven-
tario. Desde 2012, os trés principios fazem parte do préprio titulo do projeto, por
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decisdo de seu comité cientifico. Com a ideia de resisténcia procura-se eviden-
ciar como as vitimas da escravatura jamais cessaram de resistir; com a nocéo de
liberdade, observa-se que a luta contra a escravidao redefiniu as proprias nogoes
de liberdade, de dignidade e de humanidade como direitos universais; pela he-
rancga valoriza-se o patrimonio cultural criado pela didspora no chamado Novo
Mundo e presente em nosso tempo.

Entre as diversas acOes propostas e realizadas pelo projeto Rota do Escra-
v0 encontram-se o apoio a producao de trabalhos cientificos, o desenvolvimento
de materiais pedagdgicos para o ensino da histéria da escravidao e do trafico de
escravos, a elaboracgao de atlas das interagoes e das didsporas africanas, a criacao
de novas formas de representagao da escravatura nos museus, a organizacao de
eventos, festivais e exposicoes que valorizem herancas culturais comuns, a coleta
e preservacgao de arquivos e tradigoes orais, a producio e divulgacio de materiais
de informacao e sensibilizacao (como filmes e clipes), a escolha de datas e anos
comemorativos, como o ano de 2004 (200 anos da Revolucao do Haiti) para a co-
memoragao da luta contra a escravatura e de sua abolicao e o de 2011 para ano in-
ternacional afrodescendente, e a propria iniciativa do Inventdrio dos sitios e luga-
res de memoria. Um balanco das iniciativas neste sentido foi feito em conferéncia
internacional realizada no Brasil, com organizacio da Fundacao Palmares, na
qual apresentamos pela primeira vez os resultados do trabalho realizado.t

A proposta de construcdo do Inventdrio envolveu-se diretamente com a
identificacdo e a divulgacdo dos locais de memoria da escravidao africana e do
trafico de escravos para o Brasil. Até finais do século XX, impressiona a auséncia
de esforco para determinar os lugares de memoria dos processos de escravizagao
em massa, que estdo na origem do mundo contemporaneo. O trafico de escravos
revelou-se tema tabu na memoria da maioria dos paises envolvidos, na Europa,
nas Américas e na Africa, bem como no Oceano Indico. No livro classico de Pier-
re Nora, o historiador francés que consagrou a expressao “lugar de memoria”
(Les Lieux de Mémoire) ao trabalhar com a memoria nacional e republicana na
Franca, a escraviddao como objeto de memoria estd simplesmente ausente, ainda
que o pais tenha tido participacdo importante no processo e tenha parte expressi-
va de seus cidadaos formada hoje por descendentes de africanos escravizados em
antigas colonias que escolheram permanecer como departamentos franceses.

Mesmo que os aspectos culturais da didspora africana tenham merecido
atencdo desde muito cedo no continente americano, os mecanismos do trafico
propriamente dito, ou seja, aqueles que possibilitaram os processos massificados
de escravizacdo permaneceram praticamente ignorados na memoria publica. Este
siléncio estava diretamente relacionado a um duplo processo. Por um lado, o com-
bate e a deslegitimacio do trafico negreiro no mundo ocidental, desde finais do sé-
culo XVIII, trouxeram desonra as atividades negreiras, que entretanto continua-
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ram a se desenvolver em escala impressionante até tardiamente no século XIX.
Por outro, as dimensoes de vergonha e desonra, ligadas tradicionalmente a expe-
riéncia da escravizacao nas sociedades escravocratas, tenderam a produzir o silén-
cio e a discriminagao aberta como formas histéricas de conviver com a incorpora-
¢ao dos ex-escravos nas antigas sociedades escravistas. Podemos afirmar, mesmo
sem discorrer mais longamente sobre o processo, que o combate ao racismo como
forma institucionalizada de discriminacio levou ao questionamento do siléncio
sobre a violéncia da escravizacdo como forma velada de expressdo do racismo.
Durban, 2011, foi um momento de inflexao neste movimento.

O Projeto Rota do Escravo teve importante papel nesta quebra do siléncio
em torno das formas histéricas que possibilitaram que a tragédia do trafico ne-
greiro se produzisse com as dimensoes que a caracterizaram, com resultados sig-
nificativos como a construcao de museus sobre o tema em cidades como Liver-
pool, Bordeaux e Nantes, e aampliacdo do conhecimento e do aprendizado sobre
o trafico e a escravizagao de africanos por meio da criagao de itinerarios de visita-
cao e da consolidacao do turismo cultural e de memoria, como os que ja foram
feitos em Cuba, Haiti, Argentina, Uruguai e Paraguai e em diversos paises da
Africa (Pineau, 2012).

Ao lidar com um passado sensivel, que envolve, por exemplo, as respon-
sabilidades no trafico negreiro das modernas democracias ocidentais, bem como
das elites africanas pré-coloniais, além de temas como a dor e a vergonha viven-
ciada pelos escravizados, a memoria da didspora africana, resultante do trafico
negreiro, elabora tais temdticas na memoria publica. Ao mesmo tempo, nao
abandona a grandeza dos legados culturais da globalizacéo forcada, resultado da
resisténcia dos escravizados, e seu papel para as defini¢oes contemporaneas de li-
berdade e direitos humanos com as quais trabalhamos.

A estratégia de dar visibilidade a estes temas através da visitacao dos lo-
cais de memoria nao s6 consolidava novas formas de rememoragao, para publi-
cos que desconheciam ou se recusavam a falar desse passado, mas também abria
caminhos de sustentabilidade para os grupos que sofriam o peso do estigma de
serem descendentes dos antigos escravizados. Por uma feliz coincidéncia, quan-
do a proposta de realizar o Inventdrio chegou até nods, através de Milton Guran,
acompanhdvamos de perto a luta pelo reconhecimento de comunidades quilom-
bolas e jongueiras do Rio de Janeiro e Sudeste, que encontravam na visibilidade
de sua prépria historia e identidade um efetivo caminho de luta e reparagio.’

Por outro lado, o fim do siléncio sobre a ilegalidade do trafico de africa-
nos no Brasil na primeira metade do século XIX estava sendo exposto e denun-
ciado por historiadores da escravidao como Sidney Chalhoub (2012) e Luiz Feli-
pe Alencastro e por uma série de pesquisas por nds orientadas na Universidade
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Federal Fluminense (Mattos, 2013).8 Tais trabalhos se originaram da tradicio
oral de liderancas quilombolas do Bracui e da regido de Cabo Frio e Buizios, no
Rio de Janeiro, sobre o trafico ilegal nas terras onde moraram e trabalharam seus
antepassados africanos e escravizados. Nem todos tinham esquecido ou feito
questao de esquecer o trafico ilegal de africanos. As pesquisas histdricas sobre o
trafico ilegal cresciam também em todo o Brasil. Beatriz Mamigonian (2007) e
Marcus Carvalho (2009: 151-167) concluiam trabalhos académicos importantes
sobre o trafico ilegal no sul do Brasil e em Pernambuco.

Memoria e Histdria se encontravam no século XXI para denunciar a ile-
galidade do trafico e, consequentemente, da propria escravizagao de mais de 760
mil africanos e seus descendentes chegados a partir da lei que proibia o trafico,
de 1831, e mantidos escravizados até 1888. Luiz Felipe Alencastro usaria esse ar-
gumento como um dos mais legitimos e eficazes para justificar as agoes afirmati-
vas e as cotas para negros nas universidades no debate realizado pelo Supremo
Tribunal Federal em 2010. O Estado Imperial no Brasil havia viabilizado um
pacto de esquecimento e violagao da lei de 1831. Como salienta o historiador,
“moralmente ilegitima, a escravidao do Império era ainda — primeiro e sobre-
tudo — ilegal” (Alencastro, 2010: 3).

O convite para realizar o Inventdrio vinha mesmo em boa hora. Acompa-
nhéavamos de perto a emergéncia de comunidades de descendentes de africanos e
apublicizacao de suas historias em lutas que travavam, acionando a memoria da
escravizacao, do trafico e do patrimoénio construido na diaspora. Dialogavamos
com historiadores da escravidao que, como nds, com suas pesquisas académicas,
dialogavam diretamente com as pautas sociais contemporaneas. A escravidao
era mais que nunca, no Brasil de inicios do século XXI, um passado ainda pre-
sente. O Inventdrio traria a oportunidade de tornar publico, de uma forma mais
organizada e sistematizada, um conhecimento historico que poderia enriquecer
e abrir novas perspectivas para politicas memoriais e de implementagao do turis-
mo cultural em relacdo 8 memoria da escravidao.

Para além da divulgacao cientifica, a histdria da escravidao e do trafico,
ao se tornar publica, possibilitava também reparacdo moral, reforco da autoesti-
ma e construcao de sustentabilidade econdmica para os detentores de todas essas
historias e patrimonios. O Inventdrio poderia se tornar ferramenta de luta para as
comunidades negras presentes nos locais de memoria identificados ou herdeiras
de seu patrimonio e legado — e, certamente, iria trazer novos caminhos e mais de-
safios as nossas pesquisas académicas.

Bem, mas isso era s6 0 comeco, ou a0 menos as razoes que nos motiva-
ram a aceitar o trabalho e seguir em frente com o desafio. O primeiro movimento
para a construgao do Inventdrio foi a abertura de uma consulta piblica, em pagina
do LABHOI, convidando os interessados a indicar os locais de memoria do tra-
fico e da escravizacdo de africanos de que tinham conhecimento ou referéncia. A
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estratégia foi completamente infrutifera, provavelmente em decorréncia da pe-
quena divulgacio.

Em funcao dos prazos, partimos para a consulta direta, através de e-mails,
a especialistas nos estudos de escravidao de todo o Brasil. A resposta foi animadora
e promissora. Formamos uma respeitavel rede de colaboradores, entre professores
reconhecidos, jovens mestrandos e doutorandos das diversas institui¢oes de pes-
quisa do pais, que contribuiu, ao longo de 2012, para o trabalho de indicacéo, sele-
¢ao e redagao dos verbetes de cada local de memoria. Sem a contribuicao de diver-
sos historiadores, antrop6logos e gedgrafos do pais, apds consultas e intensas tro-
cas de informagoes, inclusive na indicacao de bibliografia ou fontes de referéncia,
nio teria sido possivel a reuniao de tdo amplo e variado material. O trabalho coleti-
vo de diversos especialistas transformou o Inventdrio numa espécie de acervo da
histéria dos africanos no Brasil, a0 mesmo tempo em que indicou novas possibili-
dades de pesquisa e divulgacio dessa histéria.’

Além da disposigao dos pesquisadores, € importante destacar que a reu-
niao de 100 locais de memoria, com referéncias precisas, documentais e biblio-
graficas, revela o avanco da pesquisa histdrica sobre o trafico e a escravizagao de
africanos em nosso pais. A decisao de inventariar 100 locais foi até certo ponto
arbitraria, ja que era um numero redondo e significativo, mas também corres-
pondeu as possibilidades da rede de pesquisadores que foi possivel formar na-
quele momento. Temos a certeza de que estamos longe de esgotar o Inventdrio.
Nosso trabalho deve ser entendido como um ponto de partida para novas e futu-
ras acoes (nos dambitos federal, estadual e municipal), tanto no campo da pesqui-
sa histérica como nos do ensino, educagio patrimonial, divulgagao e desenvolvi-
mento do turismo cultural dos Lugares de Memoria do Trdfico e Historia dos Africa-
nos Escravizados no Brasil.

Demos prioridade as evidéncias documentais, escritas ou orais, da pre-
senga historica e cultural dos africanos, com o objetivo de centrar o foco na acao e
no legado dos recém-chegados. Por outro lado, sabemos que a lista seria intermi-
navel se tivéssemos optado por reunir os Lugares de Memoria dos descendentes
de africanos no Brasil. O inventario é sobre os locais onde é possivel lembrar a che-
gada dos africanos de primeira geracao ou identificar as marcas de sua presenca e
intervencao.

Escravizados em seu continente entre os séculos XVI e XIX, muitas ve-
zes em guerras internas entre os inimeros reinos que existiam nas diversas re-
gides da Africa tocadas pelo trafico, africanos de diferentes linguas e origens tor-
naram-se “escravos”, categoria juridica de época, no Brasil. Aqui reorganizaram
suas identidades, criando novos sentidos para suas referéncias africanas. Nos
verbetes, utilizamos tanto o termo juridico de época (escravo) quanto o adjetivo
“escravizado”, que sublinha o carater compulsorio da instituicdo. Para referir as
novas identidades africanas criadas nas Américas, respeitamos a diversidade de
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expressoes utilizadas pelos especialistas consultados, refletindo diferentes cro-
nologias, abordagens historiograficas e usos regionais.

Se, de inicio, foi uma tarefa dificil a separagao entre africanos e afrodes-
cendentes, o esforco foi recompensado. Conseguimos centrar o foco nos africanos
escravizados e, a partir da reunido do vasto material, evidenciar as impressionan-
tes dimensoes de suas acoes no Brasil. Nem todas elas ja eram previamente conhe-
cidas do conjunto de especialistas no tema. O Inventdrio também permitiria o apro-
fundamento da pesquisa académica.

Para melhor compreensao e maior visibilidade dos Lugares de Memoria
do Trafico Atlantico de Escravos e da Historia dos Africanos, organizamos os
100 Lugares em 7 diferentes tematicas que dizem respeito aos locais de entrada e
campos de atuagao dos africanos no Brasil: portos de chegada, locais de quaren-
tena e venda; desembarque ilegal; casas, terreiros € candomblés; igrejas e irman-
dades; trabalho e cotidiano; revoltas e quilombos; patrimonio imaterial. Na se-
lecao dos lugares de memoria, priorizamos locais com patrimonio material visi-
vel, locais de referéncia do patrimonio imaterial — as culturas vivas em suas dife-
rentes manifestacoes — e locais onde apenas podemos imaginar o que se passou
ou o que foi vivido pelos africanos a partir das narrativas dos historiadores, ja que
nao h4 mais vestigios visiveis e materiais.!?

Em relacio aos portos de chegada, locais de quarentena e venda, seleciona-
mos 9 indicacoes: Cafua das Mercés (Sao Luis — Maranhao), Rua do Bom Jesus
(Recife — Pernambuco), Cais da Cidade Baixa (Salvador — Bahia), Porto de Sao
Mateus (Sao Mateus — Espirito Santo), Cais do Valongo (Rio de Janeiro—R]J), Ce-
mitério dos Pretos Novos (Rio de Janeiro — R]), Mercado do Valongo (Rio de Ja-
neiro — R]), Ilha do Bom Jesus (Ilha do Fundao/Rio de Janeiro — R]) e Porto
Jaguarao (Jaguarao — Rio Grande do Sul).

A execucao do trafico atlantico de africanos escravizados envolveu a
construcao de portos, locais de quarentena e venda de africanos recém-chegados
nas diversas cidades portudrias ao longo do periodo colonial. A partir do final do
século XVIII, o comércio negreiro comegou a perder legitimidade no mundo
Atlantico, até tornar-se ilegal na maioria dos paises que o praticavam, no inicio
do século XIX. Em 7 de novembro de 1831, o governo imperial brasileiro pro-
mulgou a primeira lei proibindo a entrada de escravos africanos no pais, preven-
do pesadas penas para quem vendesse, transportasse ou comprasse africanos
traficados em territorio brasileiro.

Entretanto, até alei de 1850, as autoridades toleraram os horrores do tra-
fico. Mesmo com o trafico condenado internacionalmente, mais de 750 mil pes-
soas foram contrabandeadas para o Brasil. Por outro lado, a0 descumprirem a lei
de 1831, os comerciantes de africanos tiveram que buscar maior discrigcao para
seus negocios e buscaram locais de desembarque afastados dos centros urbanos.
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Em 4 de setembro de 1850, finalmente, uma nova lei, conhecida como Lei Euzé-
bio de Queiroz, foi aprovada no Parlamento. Apds sua promulgacio, apesar da
continuidade do contrabando, a repressao ao trafico avancou significativamente
até sua completa extincao.

Entre as 9 indicagOes nesta tematica, a do cais do Valango ganhou gran-
de visibilidade pelas recentes descobertas arqueoldgicas na area central da cida-
de do Rio de Janeiro. No verbete do historiador Claudio Honorato, registramos
que, em 1774, o Vice-Rei Marqués do Lavradio determinou que o comércio de
africanos passasse a ficar “fora dos limites da cidade” do Rio de Janeiro. O novo
local escolhido para esse comércio foi o Valongo, entre a Pedra do Sal e a Gam-
boa. Com propésito de ndo contaminar a cidade, a ideia era isolar os recém-che-
gados, que ali esperariam a venda para depois sairem diretamente pelo mar, atra-
vés do Cais do Valongo e de outros trapiches préximos. Estima-se que passaram
pelaregiao quase 1 milhao de africanos. A partir de 1831, com a proibicéo do tra-
fico de africanos pelo Governo Imperial, a entrada de escravos pelo Valongo di-
minuiu significativamente, e os comerciantes tiveram que buscar maior discri-
¢ao no comércio de africanos. Procuraram locais mais seguros para o trafico, em
geral em praias isoladas, mas ndao muito distantes dos polos dindmicos da econo-
mia brasileira, como as regioes cafeeiras do Sudeste, que requisitavam mao de
obra escrava africana. A principal referéncia bibliografica para o verbete foi a
dissertacao de mestrado de Claudio de Paula Honorato: “Valongo: o mercado de
escravos do Rio de Janeiro, 1758 a 1831” (Honorato, 2008).

Sobre os locais de desembarque ilegal, importante novidade da pesquisa
académica no Inventdrio, foram feitas 15 indicacoes: Barra da Catuama (Goiana —
PE), I1ha de Itamaraca (Itamaraca — PE), Praia de Porto de Galinhas (Ipojuca —
PE), Baia de Camanu (Camamu — BA), I1ha de Itaparica (Pontinha/Vera Cruz —
BA), Praias de Manguinhos e Buena (Sao Francisco de Itabapoana — R]), Praias
José Gongalves e Rasa (Buzios — R]), Catedral do Santissimo (Campos dos Goy-
tacazes — R]), Ilha da Marambaia (Mangaratiba — R]), Bracui (Angra dos Reis —
R]), Sitio Arqueoldgico Sao Francisco (Sao Sebastiao — SP), Ilha do Bom Abrigo
(Cananéia — SP), Fortaleza da Ilha do Mel (Paranagua — PR), Ilha Campeche e
Armacao da Lagoinha (Floriandpolis — SC), Praia do Barco (Capao da Canoa —
RS).

Apesar da existéncia da lei de 1831, ha muitas noticias sobre desembar-
ques ilegais de africanos ao longo da costa brasileira nas décadas de 1830 e 1840,
em regioes distantes dos centros urbanos e mais protegidas da observacao publi-
ca. Mesmo apés a lei de 1850, ha registros de contrabando de africanos em diver-
sos locais do litoral brasileiro. Os desembarques ilegais, em geral em praias pou-
co frequentadas, contavam com a tolerancia das autoridades e com o apoio dos
fazendeiros de areas proximas do litoral e da populacao local.
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Uma das mais expressivas descricoes desses desembarques encontra-se
no verbete, sugerido por Marcus Carvalho, sobre a Barra da Catuama, Goiana,
em Pernambuco. Em 17 de abril de 1837, o Didrio de Pernambuco publicou uma
carta defendendo o trafico de escravos, apesar do comércio de africanos ter sido
proibido pelo governo imperial em 7 de novembro de 1831. Noticias sobre o de-
sembarque ilegal de africanos pelo litoral de Pernambuco espalharam-se rapida-
mente e atrairam compradores de Alagoas, Paraiba e Rio Grande do Norte.
Alguns engenhos, localizados préximo ao litoral, foram utilizados como merca-
dos de escravos. Dentro desse contexto, Barra de Catuama, préxima de Itamara-
ca e ndo muito distante de Recife, destacava-se como um dos pontos favoritos
para o desembarque clandestino de africanos. A referéncia bibliografica é do
proprio Marcus Carvalho em “A repressao do trafico atlantico de escravos e a dis-
puta partidaria nas provincias: os ataques aos desembarques em Pernambuco
durante o governo praieiro, 1845-1848” (Carvalho, 2009: 151-167).

No campo religioso afro-brasileiro —as casas, terreiros e candomblés — encon-
tram-se as referéncias mais conhecidas da presenca de africanos no Brasil. Entre-
tanto, surpreende a antiguidade de alguns desses centros religiosos, sua duragao
no tempo e a autonomia de seus fundadores: Casa das Minas (Sao Luis— MA), Ter-
reiro do Pai Adao (Recife — PE), Casa de Tio Herculano (Laranjeiras — SE), Terrei-
ro da Casa Branca do Engenho Velho — I1é Axé Iya Nassd Oka (Salvador — BA),
Terreiro do Alaketu — I1é Maroia Laji (Salvador — BA), Terreiro do Gantois — I1é
Iya Omi Axé Iyamassé (Salvador — BA), Terreiro do Bogum — Zoogodd Bogum
Malé Hund¢ (Salvador — BA), Roca do Ventura — Zoogodd Bogum Malé Seja
Hundé (Cachoeira — BA), Candomblé do Capivari (Sao Félix — BA), I1é Axé Op6
Afonja (Rio de Janeiro e Salvador — R] e BA) e Pedra do Sal (Rio de Janeiro—R]).

A presenca das religides africanas no Brasil pode ser identificada em
fontes historicas desde o inicio da colonizagdo. Procedentes principalmente da
Africa Ocidental, atuais Nigéria e Benin, ou Central, atuais Angola, Congo e Mo-
cambique, os recém-chegados procuraram recriar seu patrimonio cultural e reli-
gioso diante das novas condicoes de vida. Centros religiosos fundados ao longo
do século XIX podem ser atualmente encontrados, evidenciando a impressio-
nante vitalidade da tradicao oral e das formas de organizacao religiosa dos povos
africanos no Brasil. Entre os locais registrados no Inventdrio, sao representativos
a Casa de Tio Herculano, em Laranjeiras, Sergipe, € o Candomblé do Capivari,
em Sao Feliz, Bahia.

Sobre Tio Herculano, embora tenha chegado a Laranjeiras na condicao
de escravizado, nao se sabe ao certo quando conseguiu a liberdade. Ao falecer na
mesma cidade em 1907, revelou, através de seu inventario, que havia conseguido
adquirir algumas posses. Entre elas destacava-se a casa que era sede do terreiro
nagod que entdo dirigia, na rua Comandaroba. Nos documentos oficiais, Hercula-
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no aparecia como Herculano da Costa ou Herculano Barbosa, provavel nome de
familia de seu antigo senhor. Herculano foi casado com Bernarda, com quem
teve 8 filhos. Seus descendentes até hoje se encarregam da guarda dos santos. A
Casa foi restaurada pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN) em 2011. O verbete foi indicado e produzido por Beatriz G6is Dantas,
e a melhor referéncia é seu proprio livro Vovd Nagé e Papai Branco: usos e abusos
da Africa no Brasil (Dantas, 1988).

O Candomblé do Capivari localiza-se a cerca de 6 km da cidade de Sao
Félix, na margem direita do riacho Capivari, logo apds a entrada do antigo Enge-
nho de Nossa Senhora da Natividade da Fazenda Capivari. Foi fundado pelo
africano Anacleto Urbano da Natividade Tosta, escravo nago e feitor do referido
engenho. Tio Anacleto de Omolu foi autorizado pelo seu senhor a manter o ter-
reiro ap6s mostrar suas qualidades de “curador” na epidemia de c6lera de 1860,
que vitimou dezenas de escravos do plantel do engenho Natividade e das redon-
dezas. O barracio foi construido em volta de um imponente pé de caja consagra-
do ao orix4 Ir6co e, por isso, o terreiro é conhecido também como “candomblé do
caja”. Permanece na ativa até hoje. A indicac¢ao do verbete foi de responsabilida-
de de Nicolau Parés e Joao José Reis; a referéncia bibliografica é do préprio Pa-
rés, A formacao do Candomblé: historia e ritual da nacao jeje na Bahia, (Parés, 2007:
196-97 e 209), e da dissertacao de mestrado de Luiz Claudio Dias Nascimento,
“Terra de macumbeiros. Redes de sociabilidades africanas na formacao do can-
domblé jeje-nagd em Cachoeira e Sao Félix — Bahia” (Nascimento, 2007).

As igrejas e irmandades fundadas por africanos provavelmente surpreende-
rao tanto o leitor menos especializado como o historiador de oficio, em fungao da ex-
pressdo numérica das indicacoes que conseguimos reunir (20 indicacoes): Igreja de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Olinda (PE), Igreja de Nossa Senhora do
Rosério dos Pretos de Recife (PE), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de
Igarassu (PE), Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Lagarto (SE), Igreja de Nossa
Senhora do Rosario de Laranjeiras (SE), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Sao Cristévao (SE), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pre-
tos do Pelourinho (Salvador — BA), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos
da Rua Joao Pereira (Salvador — BA), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Ho-
mens Pretos de Cachoeira (BA), Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Santo Ama-
ro (BA),Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Diamantina (MG), Igreja
de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Mariana (MQG), Igreja de Nossa Senhora
do Rosario de S. Joao Del Rei (MG), Igreja de Santa Efigénia ou de Nossa Senhora
do Rosério do Alto da Cruz (Ouro Preto— MQG), Igreja de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos de Santa Luzia (Luzidnia— GO), Igreja de Santo Elesbao e Santa Efigénia
(Rio de Janeiro—R]), Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito (Rio de Ja-
neiro — R]), Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Taubaté (SP), Igreja
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de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Sao Paulo (SP), Igreja de Nossa
Senhora do Rosario e Sao Benedito de Florianépolis (SC).

Africanos de diversas procedéncias converteram-se, fundaram irmanda-
des, participaram de festas e construiram igrejas em devocio aos santos catolicos
negros, como Santo Elesbao, Santa Efigénia, Sao Benedito e Santo Anténio do Ca-
tegerd, mas, especialmente, Nossa Senhora do Rosario. Por todo o territério, ao
longo do periodo colonial e de todo o século XIX, o catolicismo tornou-se também
africano. Para além do patrimonio arquitetdnico, as intimeras igrejas pertencentes
airmandades de “Homens Pretos”, como eram oficialmente chamadas, represen-
tam hoje marcos visiveis dos africanos no conjunto da populagao catdlica.

Entre as intimeras igrejas e irmandades fundadas por africanos, destaca-
remos aqui a do Rosério de Sao Joao Del Rei (MG), a de Santo Elesbao e Santa Efi-
génia no Rio de Janeiro (R]), e a do Rosario e Sao Benedito de Floriandépolis (SC),
por evidenciarem a variedade geografica e a organizacao dos recém-chegados.

A Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Sao Joao Del Rei foi erguida no
inicio do século XVIII. Em 1708, foi instituida a Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario e de Sao Benedito dos Homens Pretos, cujos devotos se reuniam na
antiga capelinha de Nossa Senhora do Pilar. Em 1719, a irmandade recebeu au-
torizagao para erguer templo proprio, o que de fato ocorreu a partir de 1720, na
praca Embaixador Gastao da Cunha. Em 1753, a igreja sofreu alguns acréscimos
e remodelacoes, adquirindo as dimensoes atuais. Nos livros de entradas de ir-
maos do final do século XVIII e inicio do XIX, encontram-se registros de escra-
vos e libertos de diversos grupos de procedéncia, além de crioulos: minas, ango-
las, congos e, principalmente, benguelas. A indicagao desse local de memoria foi
feita por Silvia Briigger, baseada em seu estudo com Anderson Oliveira, “Os
Benguelas de Sao Jodo del Rei: trafico atlantico, religiosidade e identidades
étnicas, séculos X VIII e XIX” (Briigger e Oliveira, 2009).

Inaugurada em 1754, a Igreja de Sao Elesbao e Santa Efigénia pertence
ainda hoje a irmandade devota a esses santos, que havia sido fundada um pouco
antes, em 1740. Diferente da Irmandade do Rosario, foi sempre uma pequena con-
gregacio que reunia africanos vindos da Costa da Mina, os chamados negros mi-
nas. Para além do patrimoénio arquitetonico, o templo representa a presenca africa-
na no conjunto da populagao escrava convertida ao catolicismo durante a vigéncia
da escravidao. A igreja fica na rua da Alfaindega, nimero 219, no Centro do Rio de
Janeiro. A referéncia fundamental desse verbete é a obra de Mariza de Carvalho
Soares, também responsavel pela indicacgao e redacio, Devotos da cor. Identidade ét-
nica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII (Soares, 2000).

Por fim, a Igreja do Rosario e Sdo Benedito de Floriandpolis (SC) foi ini-
cialmente uma capela da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos, erigida em meados do século X VIII na rua Marechal Guilherme, niimero
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60. A irmandade foi fundada na vila de Nossa Senhora do Desterro, atual Floria-
nopolis, pouco antes. A partir de 1841, tomou o nome de Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos. Fundada por africanos
libertos e escravos, constituiu-se como a primeira associacao de africanos e seus
descendentes na Ilha de Santa Catarina. A igreja, que permanece com suas carac-
teristicas arquitetonicas originais, foi construida entre 1787 ¢ 1830. A irmanda-
de, atualmente ativa, ainda possui seus arquivos, com documentacao a partir do
final do século XVIII até hoje. A indicacéo e a redagao do verbete foram de Hen-
rique Espada Lima, que faz parte do projeto de histéria publica da Universidade
Federal de Santa Catarina — Santa Afro Catarina.l!

Um campo expressivo da presenca dos africanos, que sabiamos ser mui-
to representativo, eraa do mundo do trabalho. O trabalho e o cotidiano, no periodo
colonial e ao longo do século XIX, foram marcados pela presenca de africanos,
de diferentes procedéncias, nas mais diversas regioes e atividades. Ha registros
de seu movimento nos inimeros locais de trabalho das cidades, das minas de
ouro e das fazendas. Sua atuagao estendia-se pelas estradas, pracas, feiras, merca-
dos publicos e, até mesmo, a uma das poucas industrias existentes no pais, a Fa-
brica de Ferro Ipanema. Nesses locais de trabalho, eles criaram possibilidades de
transformacao da propria escravidao.

Desses locais, indicamos no Inventdrio: Praga do Pelourinho de Alcanta-
ra(Alcantara— MA), Beco de Catarina Mina (Sao Luis— MA), Arvore Baoba (Ni-
sia Floresta — RN), Mercado da Praia da Preguica (Salvador — BA), Ruinas das
Senzalas do Engenho Freguesia (Candeias — BA), Ruinas do Engenho Vitéria
(Cachoeira — BA), Mina de Ouro do Chico Rei — Encardideira (Ouro Preto —
MG@), Sitio Arqueoldgico do Morro de Santana (Mariana— MQG), Senzala da Fa-
zenda Santa Clara (Santa Rita de Jacutinga — MG), Chapada dos negros (Arraias
—TO), Caminho do Ouro — Estrada Real (Paraty—R]), Fazenda dos Beneditinos
(Duque de Caxias — R]), Fazenda Lordelo (Sapucaia — R]), Fazenda e Senzala
Machadinha (Quissama — R]), Casa de Zungu - (Rio de Janeiro — R]), Estrada
Velha Sao Paulo — Santos (SP), Floresta Nacional de Ipanema (Real Fabrica de
Ferro) (Iper6 — SP), Praca da Liberdade (Sao Paulo — SP), Comunidade Quilom-
bola Guajuvira (Curitdva — PR), Invernada Paiol de Telha (Guarapuava — PR),
Porto de Desterro e Mercado Publico (Florianépolis — SC), Capela de Sant’Anna
(Florianopolis — SC), Fazenda da Tapera da Barra do Sul (Florianépolis — SC),
Sitio das Charqueadas (Pelotas — RS).

Para chamar a atencao para a presencga africana em um local hoje muito
distante dessa heranca e legado, lembramos aqui a Praca da Liberdade, antigo
Largo da Forca, na cidade de Sao Paulo, uma indicacao de Maria Helena P T. Ma-
chado. Segundo o verbete, a atual Praca da Liberdade ja foi conhecida como Largo
da Forca, por ser o onde foram supliciados muitos escravos e africanos sentencia-
dos. Atualmente, a Igreja de Santa Cruz dos Enforcados e a Capela de Nossa Se-
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nhora dos Aflitos sdo representantes de um complexo cultural afro-brasileiro de
religiosidade. A edificacao da Igreja dos Enforcados, a partir de uma cruz e um ve-
lario, teria sido motivada pela execucdo do famoso soldado negro santista, cabo
Francisco José das Chagas, o Chaguinhas, em 20 de setembro de 1821. Chaguinhas
teria liderado uma revolta por melhores soldos para os militares nacionais na épo-
ca da Independéncia. Seu corpo foi sepultado no cemitério de Nossa Senhora dos
Aflitos, erguido em 1779, em local bem préximo ao Largo da Forca, dedicado are-
ceber majoritariamente escravos e supliciados que ndo conseguissem enterramen-
to nos adros das igrejas. No centro do cemitério ergueu-se a Capela dos Aflitos, que
continua no mesmo lugar. Os terrenos do cemitério foram leiloados em 1885, ten-
do sido preservados apenas o Beco e a Capela dos Aflitos, que ainda hoje € um cen-
tro de romaria popular. O cemitério nunca foi escavado.!?

Como nao poderia ficar sem registro, os africanos também organizaram
muitas revoltas e quilombos no Brasil. E se Palmares foi o maior simbolo da resis-
téncia contra a escravidao na sociedade colonial, variadas foram as formas de
luta direta e contestacdo do sistema escravista. Fugas, organizacio de quilombos
erevoltas aconteceram em qualquer local onde houvesse escravidao. Mesmo que
nao tenham tido éxito completo, esses movimentos transformaram a dominacao
e deixaram noticias das acoes e caminhos dos africanos rumo a liberdade ao lon-
go do periodo colonial e do século XIX. Entre as revoltas, fugas e quilombos que
inventariamos encontram-se: Negro Cosme/ Balaiada (Vale do Itapecuru— MA),
Quilombo do Catucd/Malunguinho (Recife — PE), Quilombo de Palmares
(Uniao de Palmares — AL), Quilombo do Buraco do Tatu (Salvador — BA), Enge-
nho Santana (Ilhéus — BA), Bairro de Itapoan (Salvador — BA), Ladeira da Praca
(Salvador — BA), Campo da Pélvora (Salvador — BA), Largo do Pelourinho (Sal-
vador —BA), Carrancas (Cruzilia— MQ), Sitio Historico do Patrimo6nio Kalunga
(Cavalcanti, Monte Alegre e Teresina — GO), Manoel Congo (Vassouras/Paty do
Alferes — R]) e Quilombo Maria Conga (Magé — R]).

A responsabilidade pelo verbete de uma das maiores revoltas ficou com
Jodo José Reis. A Revolta dos Malés, considerada a mais importante insurreicao
de escravos urbanos nas Américas, teve inicio na madrugada do dia 24 para 25 de
janeiro de 1835 em Salvador ao pé da Ladeira da Praca, em frente ao atual Quar-
tel General do Corpo de Bombeiros, na casa de dois libertos nagos. Foi organiza-
da por africanos iorubas, chamados nagos no Brasil, e adeptos do Isla, os malés;
mas contou com a participacao de negros nao muculmanos, escravos e libertos,
alguns de outras nacdes que nao os nagds. Estima-se que os rebeldes tenham sido
em torno de 600. Cerca de 50 morreram em combate € nove pessoas foram mortas
por eles. A referéncia é do proprio livro de Joao José Reis, Rebelido escrava no Bra-
sil: A historia do levante dos Malés, 1835 (Reis, 2003).
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Por fim, a presenca dos africanos no Brasil contemporaneo pode ser
identificada na vivéncia de um patrimonio cultural expresso em memorias, musi-
cas, versos, cantos, dancas e perfomances, e associado aos marcos de sua Historia.
A valorizagao recente do patriménio imaterial por politicas publicas culturais
tem proporcionado maior visibilidade a heranca africana no Brasil, assim como
maior reconhecimento do passado escravo e negro. O patrimonio imaterial afri-
cano é reconstruido por diversas comunidades e torna-se bandeira de luta por di-
reitos e afirmacio da identidade negra, como vimos.

Nesta categoria, inventariamos o Tambor de Crioula (MA), Maracatu
(Recife — PE), Samba de roda (Reconcavo da Bahia), Capoeira (Rio de Janei-
ro/Salvador — RJ/BA), Congado (MG, R], SP), Ticumbi (Sao Mateus e Conceicao
da Barra — ES), Jongo (R], SB MG, ES) e Comunidades Remanescentes de Qui-
lombo (em todo Brasil).

A decisao de reunir todas as comunidade de Remanescentes de Quilom-
bo num tnico inventdrio justifica-se pelo niimero expressivo dessas comunida-
des e pela nossa dificuldade em selecionar algumas que fossem representativas.
Por outro lado, nem todas possuem estudos aprofundados sobre suas histdrias.
Até o0 ano de 2012, a Fundacao Cultural Palmares certificou, desde a Constitui-
¢ao de 1988, mais de 1.500 comunidades quilombolas, consideradas hoje patri-
monio cultural e imaterial do Brasil.

Essas comunidades, formadas por descendentes das tiltimas geragoes de
africanos trazidos como escravos para o Brasil, lutam pela titulacao de territdrios
ocupados coletivamente. Seus direitos estdo garantidos pela Constituicio Fede-
ral de 1988, através do artigo 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transi-
torias, e pelo Decreto 4887, de 2003. Este tltimo regulamentou “a caracterizacdo
dos remanescentes das comunidades dos quilombos” a partir da “autodefinicao
da prépria comunidade”, entendendo-as como “grupos étnico-raciais, com tra-
jetoria histérica propria, dotados de relagoes territoriais especificas, com pre-
sungao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histori-
casofrida”. A memoria da escravidao, do trafico, da Africa e do pés-abolicao for-
talece as reivindicacoes de garantia do territério. Daniela Yabeta foi a responsa-
vel pelaredacio do verbete e as referéncias podem ser buscadas em Eliane Canta-
rino O’Dwyer, “Terras de Quilombo: identidade étnica e os caminhos do reco-
nhecimento” (O’Dwyer, 2008: 43-58).

As comunidades quilombolas de Sao José da Serra, em Valenga (R]) e do
Bracui, no sul fluminense, bem como o Centro de Referéncia do Jongo de Pinhei-
ral (R]), com os quais temos trabalhado mais diretamente, representam exemplar-
mente o movimento de diversos grupos descendentes de escravizados, em varias
partes do mundo e no Brasil, que reivindicam politicas de reparacio baseados na
memoria de experiéncias de violéncia e opressao historicamente vividas € que sao
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vistas como contrarias ao que estabelecem as convencdes universais de direitos
humanos (Mattos, 2006; Mattos e Abreu, 2011: 147-160).

Além de quilombolas, essas comunidades sao guardias do jongo, patri-
monio cultural imaterial afro-brasileiro, também listado no inventario. Silen-
ciados e marginalizados por muito tempo, em fungao de suas praticas culturais
vistas como folcloricas, atrasadas ou em vias de desaparecimento, os jongueiros
do Sudeste reivindicavam a defesa do seu patrimonio e sua inscricdo entre os
bens considerados Patrimoénios da Nacfo brasileira (Abreu e Mattos, 2007:
69-108).13 Acionaram, como os quilombolas, dispositivos legais da Constitui¢io
que reconheciam, também com apoio da Unesco, o registro, inventario e prote-
cdo de seus patrimonios imateriais populares e negros (Abreu, 2007).14

Por fim, a memoria da fase ilegal do comércio negreiro estd presente na
tradicdo oral dessas comunidades, dialogando com a documentagao escrita e ar-
queoldgica para renovar a pesquisa historica sobre o tema (Mattos, 2013). Essas
reivindicagdes envolvem, portanto, ndo so direitos a reparacoes materiais e sim-
boélicas, como também o que se convencionou chamar de “dever de memoria”
(Heymann e Arruti, 2012). Ou seja, a luta para que determinados acontecimen-
tos como as historias do trafico e da escravizagao nao sejam esquecidos, para que
continuem presentes na memoria de grupos e nacoes € para que sejam registra-
dos na memoria publica do pais.

A realizagao do Inventdrio dos Lugares de Memoria do Trdfico Atlantico de
Escravos e da Historia dos Africanos Escravizados no Brasil insere-se exatamente
nesse contexto de lutas e de reavaliacdo do legado e dos direitos dos afrodescen-
dentes no Brasil.

Notas

plantacao de politicas publicas de combate
ao racismo, nos campos educacional e
cultural, no blog http://conversadehis
toriadoras.com/ (acesso em 5 de setembro
de 2014).

1. Disponivel em http://www.labhoi.
uff.br/node/1507 (acesso em 5 de setembro
de 2014).

2. Disponivel em http://www.labhoi.
uff.br/escravodao (acesso em 5 de setem-

bro de 2014). 4. Disponivel emwww.labhoi.uff.br/

acervo (acessoem 5 de setembro de 2014).
3. Divulgamos também pesquisas e re-

flexdes sobre memorias do cativeiro e os
significados do passado escravista e de
nossa propria disciplina para a im-

S. Disponivel em http://www.unesco.org/
new/en/culture/themes/dialogue/the-slav
e-route/ (acesso em S de setembro de 2014).
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6. Disponivel em http://www.palmares.
gov.br/rotadoescravo/ (acesso em 5 de se-
tembro de 2014).

7. Para mais informacdes sobre essa luta
pelo reconhecimento de comunidades
quilombolas e jongueiras no Rio de Janei-
ro, ver os 4 filmes da colecao Passados
Presentes, produzidos por Mattos e Abreu
(2011b) http://www.labhoi.uff.br/pas
sadospresentes/filmes passados.php) e o
site do pontdo de cultura do jongo e do ca-
xambu http://www.pontaojongo.uff.br/
(acessos em 5 de setembro de 2014).

8. Pesquisas de Thiago Campos Pessoa
Lourenco, Daniela Yabeta, Nilma Teixeira
Accioli e Camilla Agostini.

9. Professores e pesquisadores que
apoiaram o projeto: Adriana Pereira
Campos; Agenor Sarraf Pacheco;
Alexandre Almir; Alisson Eugénio; Ana
Carolina Prado; Ana dos Anjos; Ane Luise
S. M. Santos; Andrea Ferreira Delgado;
Antonio Cesar Caldas Pinheiro; Beatriz
Gois Dantas; Beatriz Loner; Beatriz
Mamigonian; Camila Agostini; Carolina
Martins; Carolina Vianna Dantas;
Claudia Damasceno Fonseca; Claudio
Honorato; Cristina Wissenbach; Enidelce
Bertin; Fabia Barbosa Ribeiro; Fabiane
Popinigis; Flavio Gomes; Giovana Xavier,
Henrique Espada Lima; Isabel Guillen;
Jaime Rodrigues; Janira Sodré Miranda;
Joao José Reis; Juciene Apolindrio;
Juliana Farias; Keila Grinberg; Lopes da
Fonseca; Luis Nicolau Pares; Luiz
Geraldo Silva; Magno Francisco de Jesus
Santos; Marcio Soares; Marcus Carvalho;
Maria Antonieta Antonacci; Maria
Helena PT. Machado; Lisa Earl Castillo;
Maria Loiola; Maria do Carmo Russo;
Maristela Pinho da Silva; Mariana Bracks
Fonseca, Mathias Assuncio; Mundinha
Araujo; Nicolau Parés; Nilma Acciole;
Paulo R. S. Moreira; Rafael Sanzio; Rafael
Soares de Oliveira; Regina Helena de
Faria; Ricardo Moreno; Rodrigo Weimer;
Sandro Silva; Sarah Amaral; Sérgio

Ferretti; Silvia Briigger; Solange Barbosa;
Suzana Barbosa; Thiago Campos; Urano
de Cerqueira Andrade; Valéria Gomes
Costa; Victor Hugo Cardoso; Vinicius P
Oliveira; Walter Luiz Carneiro Mattos
Pereira; Wlamyra Albuquerque.

10. Esta metodologia de trabalho, que arti-
cula narrativas tematicas, construidas a
partir da pesquisa em arquivos e bibliote-
cas, e da producao historiografica atualiza-
da sobre a histéria do Brasil, com roteiros
de visita sobre a histéria dos africanos e
afrodescendentes em Santa Catarina, é de-
senvolvida pelo projeto Santa Afro Cata-
rina, coordenado por Andréa Ferreira Del-
gado e Beatriz Mamigonian. Ver http://
www.santaafrocatarina.blog spot.com.br/
(acesso em 5 de setembro de 2014).

11. Programa de Educacdo Patrimonial
sobre a presenca de africanos e afrodes-
cendentes em Santa Catarina. Roteiro De-
v0¢do ao Rosdrio e Festa de africanos na Ilha.
Disponivel em: http://www.santaafrocata
rina.blogspot.com.br/ (acesso em 5 de se-
tembro de 2014).

12. Como referéncias bibliograficas, Maria
Helena Machado destacou: Amaral,
Antonio Barreto do, Diciondrio de Historia
de Sdo Paulo. Sao Paulo: Governo do
Estado de Sao Paulo, 1980, pp. 109, 125 e
230; e Vilhena, Maria Angela, “Os mortos
estdo vivos: tracos da religiosidade bra-
sileira”, Revista de Estudos da Religido
(REVER), n. 3,2004, pp. 103-131.

13. Como exemplos da organizacdo dos
jongueiros e da defesa de seu patrimonio,
destacam-se o Pontao de Cultura do Jongo
e do Caxambu http://www.pontaojongo.
uff.br/ e o Centro de Referéncia de Estudo
Afro sul fluminense (CREASF), sediado
em Pinheiral (R]), http:/mapadecultu
ra.rj.gov.br/manchete/centro-de-referenci
a-de-estudo-afro-do-sul-fluminense

14. Ver decreto n. 3.551, em 4 de agosto de
2000.
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O artigo tem como objetivo principal apresentar os desafios enfrentados na
construcao e organizacao do “Inventario dos Lugares de Memoria do Trafico
Atlantico de Escravos e da Hist6ria dos Africanos Escravizados no Brasil”,
trabalho que faz parte do Projeto Rota do Escravo, da Unesco.

A lista de 100 lugares de memoria foi produzida em articulacdo com diversos
especialistas no tema, com base em pesquisas recentes sobre a histdria social
do tréfico e da escravidao no Brasil, e em estreito didlogo com a reavaliagdao do
legado e dos direitos dos afrodescendentes no Brasil.

Palavras-chave: historia publica; lugares de memoria; escravidao; trafico

atlantico.

Abstract

The article describes the main challenges faced in the effort to build and
organize the “Inventory of Places of Memory of the Atlantic Slave Trade

and of the History of Enslaved Africans in Brazil”, which is part of the
Unesco’s Slave Route Project. The list of 100 places of memory of the
inventory was made thanks to the collaboration of many researchers
interested in the social history of slavery and the slave trade to Brazil. The
work was also developed in close dialogue with the contemporary discussions
about Afro-Brazilians’ heritage and rights.

Keywords: public history; places of memory; slavery; Atlantic slave trade.

Est. Hist., Rio de Janeiro, vol. 27, n° 54, p. 255-273, julho-dezembro de 2014.



Por uma historia publica dos africanos escravizados no Brasil

Résumé
Larticle présente les défis affrontés pour construire et organiser «Inventaire

des Lieux de Mémoire de la Traite Négriere Atlantique et de ’Histoire des
Esclaves Africains au Brésil», qui fait partie du projet de I’'Unesco Route de
PEsclave. La liste de 100 lieux de mémoire a été faite em collaboration avec
plusieurs experts en la matiere, sur la base de recherches récentes sur
I’histoire sociale de la traite négriere et de ’esclavage au Brésil, et en dialogue
étroit avec les discussions sur I’héritage et les droits des afro-descendants au
Brésil.

Mots-clés:histoire publique; lieux de mémoire; esclavage; traite négriere.
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