


© Copyright 2016 Os organizadores
@ Copyright 2016 Letra e Voz

Todos os direitos desta edi¢ao reservados a Letra e Voz.

LeTra E Voz

Rua Dr. Joao Ferraz, 67

Sao Paulo - SP - 03059-040
(11) 3473-3054
www.letraevoz.com.br
letraevoz@gmail.com

Preparagao de originais e revisao
Marisa Ribeiro
Marjorie Marcelle

Diagramagao e capa
Estudio Xlack

Conselho editorial

Daphne Patai (UMass Amherst)

Fernando Luiz Cassio (UFABC)

Frederico Augusto Garcia Fernandes (UEL)
Gerardo Necoechea Gracia (INAH)

Miércia Ramos de Oliveira (Udesc)

Marilda Aparecida de Menezes (UFCG)
Monica Rebecca Ferrari Nunes (ESPM)
Ricardo Santhiago (Unicamp)

Richard Candida Smith (UC Berkeley)

Dados Internacionais de Catalogac¢do na Publicagao (CIP)

Historia publica no Brasil : Sentidos e itinerarios / Ana Maria Mauad,
Juniele Rabélo de Almeida, Ricardo Santhiago, (organizador). -- Sao
Paulo : Letra e Voz, 2016.

978-85-62959-42-4

1. Histéria publica 2. Memoria - Aspectos Sociais L. Mauad, Ana Maria. IL
Almeida, Juniele Rabélo de. III. Santhiago, Ricardo.

CDD 909

Indices para catalogo sistematico:
1. Histéria publica : 909



Hebe Mattos e Martha Abreu

A HISTORIA COMO PERFORMANCE

Jogos, quilombos e a meméria do
trafico ilegal de escravizados africanos

A Constituicao brasileira de 1988 abriu caminhos para o desenvolvimento
de politicas de reparacao em relagdo a escravidao africana no Brasil. Entre
elas, destacam-se a possibilidade de titulagio coletiva de terras a comunida-
des negras tradicionais reconhecidas como “remanescentes de quilombos”
e o reconhecimento oficial de patriménios imateriais relativos a heranca de
populagdes escravizadas.

O “Jongo do Sudeste”, manifestagdo de canto, verso, danga e percussio,
cuja origem € atribuida aos africanos escravizados das antigas areas cafeei-
ras do Sudeste do Brasil, foi reconhecido como patriménio cultural brasileiro
em 2005. A partir de estudos de caso especificos, o texto descreve e busca
compreender o processo de transformagio do jongo em contranarrativa po-
litica do passado escravista, central para o processo de reconhecimento de
algumas comunidades quilombolas do Rio de Janeiro.

O capitulo' aborda, especialmente, o processo de identificagio, como re-
manescente de quilombo, de trés comunidades negras do estado do Rio de ja-
neiro, com base em pesquisa desenvolvida durante nossa participagio como
especialistas na construgao dos relatérios técnicos que subsidiam os procedi-
mentos legais para a titulagio de suas terras pelo poder publico: o quilombo
de Sdo José da Serra, no municipio de Valenga, o quilombo do Bracui, em
Angra dos Reis, e o quilombo de Pinheiral, na cidade de mesmo nome, todos
no estado do Rio de Janeiro. Esses grupos sao detentores do fazer do Jongo
como patrimonio imaterial e o transformam hoje, através de performances
publicas, em simbolo de um passado que se quer valorizar e divulgar. Neste
sentido, o presente texto reflete também sobre novas dimensdes da atuagio

1 0 presente texto, enfatizando o tema da histéria como performance, foi concluido em 2015, para traducio e publi-
cagiio em inglés, com o titulo “Performing History: Jongos, Quilombos and the Memory of lllegal Atlantic Slave Trade
in Rio de Janeiro, Brazil" no livro A Companion to Public History, organizado por David Dean (2016, no prelo). O texto
reelabora argumentos apresentados em textos anteriores, publicados em portugués (Mattos & Abreu, 2011; 2013a).
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profissional do historiador no Brasil, como interlocutor nos processos de patrimonializagao
de manifestacdes culturais e de reconhecimento de direitos constitucionais.”

JONGOS E QUILOMBOS: POLITICAS PUBLICAS E POLITICAS DO PASSADO

O Art. 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias da Constitui¢ao brasileira de
1988 reconheceu direitos territoriais aos “remanescentes das comunidades dos quilombos”,
garantindo-lhes a titulagao definitiva pelo Estado brasileiro.

Para entender a redagao do Art. 68 e sua inclusdo nas disposi¢oes transitorias da
Constituigao, € preciso levar em consideragao, primeiramente, o fortalecimento dos movi-
mentos negros no pais ao longo da década de 1980 e a revisao, por eles proposta, da memé-
ria publica da escravidio e da aboli¢do. A imagem da princesinha branca, Isabel de Orleans
e Braganga, libertando por decreto escravos submissos e bem-tratados, que durante décadas
se difundiu nos livros didaticos brasileiros, passou-se a opor a imagem de um sistema cruel
e violento, ao qual o escravo negro resistia, especialmente pela fuga e formagao de comuni-
dades auténomas, chamadas quilombos (marroon communities), de grande importancia no
processo de aboligao no Brasil. Numa leitura restrita do dispositivo constitucional, apenas
os remanescentes dos acampamentos de escravos fugidos estariam amparados pelo artigo
constitucional, o que deve ter facilitado sua aprovagao nas discussoes das disposi¢des tran-
sitorias da constituigao.

No entanto, no final do século XX, a maioria das muitas comunidades negras rurais
espalhadas pelo pais, que entdo vivenciavam conflitos pelo reconhecimento da posse tra-
dicional de terras coletivas, em geral identificadas, de forma pejorativa, como “terras de
preto”, nem sempre se associava a defini¢io histérica do quilombo, como acampamento de
escravos fugidos. Algumas tinham mesmo seu mito de origem em doagdes senhoriais reali-
zadas no contexto da aboli¢ao. Essas comunidades, com apoio especialmente da Associagao
Brasileira de Antropologia, passaram a reivindicar que o Artigo 68 deveria também con-
templa-las, pois a experiéncia do racismo e a posse coletiva da terra — que as estigmati-
zava como “terra de preto”, as conectava com a memoria da escravidao, permitindo-lhes
ressignificar sua identidade étnica, agora positivamente, como remanescente de quilombo,
enquanto demanda por reparagao de uma injustica histérica.

Nio sem controvérsias, dessa combinagdo entre politicas publicas, ativismo camponés
e atuagdo académica resultou importante processo de etnogénese junto as populacdes tra-
dicionais aptas a acionar uma memoria de escravizagao de seus antepassados, dando ori-

2 Relatérios histérico-antropolégicos sio pré-requisitos legais para o reconhecimento oficial das comunidades remanescentes de quilombo.
O relatério técnico do Quilombo Sio José foi realizado por Hebe Mattos e Lidia Meirelles, em 1998, por iniciativa da Fundagio Palmares,
¢ os dos quilombos do Bracui e de Pinheiral, foram feitos pelas duas autoras deste capitulo, sob demanda do Instituto de Colonizagio e
Reforma Agraria (Incra), 6rgio do governo federal, respectivamente em 2009 e 2010. Sobre o tema, ver O'Dwyer (2002; 2012).

3 O texto integral do Art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias estabelece que "Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
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gem ao movimento social quilombola contemporaneo. Paralelamente, passaram também
a predominar, nos campos antropologico e juridico, as interpretagdes que consideravam a
ressemantizagao da palavra quilombo para efeitos da aplicagao da provisao constitucional,
valorizando o contexto de resisténcia cultural que permitiu a viabilizagao historica de tais
comunidades (Mattos, 2008, p. 293-5).}

O Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, aprovado para regulamentar a aplicagao do
Art. 68, aprofundou esta interpretagao, enfatizando seu caréter de reparacao a divida histo-
rica do Brasil em relacdo a experiéncia da escravidao. Segundo o decreto, “a caracterizagao
dos remanescentes das comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinigao da
propria comunidade”, entendendo-as como “grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicao, com trajetoria historica propria, dotados de relagoes territoriais especificas, com
presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida”.
Desde a publicagao desse decreto, a Fundagao Cultural Palmares, um 6rgao do Ministério da
Cultura com estreitas relagoes com militantes do movimento negro brasileiro, passou a atuar
na certificagdo das comunidades que pleiteavam o reconhecimento como remanescente de
quilombo. Em 2014, mais de 1.500 comunidades ja haviam sido certificadas como remanes-
centes de quilombo pela Fundagao Cultural Palmares, 6rgao do Ministério da Cultura.®

A Constituigao de 1988 ainda ampliou a nogao de direitos e estendeu as praticas cultu-
rais essa nogao. Além do Art. 68 do Ato das Disposi¢oes Transitorias, os Arts. 215 e 216 da
Constitui¢do de 1988 também apontavam importantes possibilidades de mudanga na con-
cepgao de patriménio cultural no Brasil, que passou a ser definido como “bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a nag¢ao, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”.
A imagem de um patriménio cultural brasileiro identificado apenas com construgdes sun-
tuosas de pedra e cal, passou-se a agregar a ideia de um patriménio imaterial, identificado
com a diversidade e com expressoes culturais populares.

A perspectiva aberta com os artigos constitucionais tornou-se uma larga avenida depois
da aprovacao do Decreto 3.551/2000, que regulamentou o reconhecimento e a preservacao
dos patriménios imateriais e tornou-se uma das bandeiras do Ministério da Cultura, depois
da posse do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, em 2002. O Decreto permitiu que todo um
conjunto de bens culturais de perfil popular e de reconhecida presenga afrodescendente,
como o samba de roda do Reconcavo Baiano, o oficio das baianas do acarajé, o tambor
de crioula do Maranhao, as matrizes do samba no Rio de Janeiro (partido alto, samba de
terreiro e samba-enredo), o oficio dos mestres e as rodas de capoeira, o coco nordestino, o
complexo cultural do bumba-meu-boi, o maracatu, entre outros, recebesse reconhecimento
até mesmo internacional.®

4 Ver também “Introduction: Globalizing Rights and Legalizing Identities”, em French (2009).
5 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page_id=88. Acesso em: 31 mar. 2016.
6 Disponivel em: http://portaliphan.gov.br/pagina/detalhes/234. Acesso em: 31 mar. 2016,
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O Decreto de 2000, ao regulamentar a possibilidade de reconhecer como patriménio da
nagao manifestagoes culturais imateriais, abriu caminhos para que os que se reivindicavam
quilombolas conferissem valor de patriménio as suas manifestagoes culturais. Com abran-
géncia nacional, o processo de emergéncia das novas comunidades quilombolas, ainda que
gestado majoritariamente em contextos de conflitos territoriais, se apresenta hoje estreita-
mente associado ao movimento paralelo de patrimonializa¢do da cultura imaterial identifi-
cada com populacdes afro-brasileiras, tendo sido os proprios quilombos reconhecidos como
patrimoénios culturais (Mattos & Abreu, 2011).

As novas formas de se conceber a condic¢ao de patriménio cultural nacional tém permiti-
do que diferentes grupos sociais, utilizando as novas leis e o apoio de especialistas, revejam
as imagens e alegorias de seu passado e passem a decidir sobre o que querem guardar e de-
finir como proprio e identitario, através de diversas expressoes performaticas, como festas,
musicas, dangas e tradicao oral com formas de dizer e fazer especificas. A posse de patri-
moénios culturais relativos a experiéncia da escravidao e 8 memoria da Africa ou do trafico
negreiro transformavam-se, assim, em signos da resisténcia cultural, capazes de fortalecer
as reivindicagoes territoriais de posse coletiva das terras dos grupos camponeses passiveis
de serem classificados como quilombolas.

No velho Sudeste escravista, regidao que estudamos, essa associagao entre memorias do
cativeiro e patrimonializa¢do do jongo fica bastante evidente. Como mencionado no inicio
do texto, o jongo do Sudeste foi reconhecido como patriménio cultural do Brasil em 2005.
Trata-se de expressao cultural protagonizada por populagdes afrodescendentes das antigas
regides escravistas de café do Sudeste do Brasil, que receberam as ultimas levas de africanos
escravizados no pais, ja no periodo nacional, na primeira metade do século XIX.

Segundo o historiador Robert Slenes, a atual reemergéncia do jongo em varias comuni-
dades do Sudeste, quilombolas ou nao, seria uma das maiores evidéncias da forga cultural
da presenca de escravizados centroafricanos no século XIX nas antigas areas cafeeiras.
Segundo o historiador, palavras que podemos ouvir nas rodas de jongo do século XXI,
faziam parte da vivéncia de jongueiros escravos do século XIX e de seus antepassados cen-
troafricanos. Cantados com palavras africanas ou em portugués cifrado, seus significados
nao eram entendidos pelos nao iniciados.

A presenga das fogueiras e, consequentemente, do fogo no jongo do Sudeste, remetem
a elementos simbdlicos importantes da religiosidade africana, como o culto aos ancestrais.
Em toda a regido atlantica e até mesmo interiorana da Africa Central, encontravam-se pui-
tas e tambores, como o caxambu/angoma e seu companheiro menor; a palavra ngoma apli-
cava-se ao maior deles, de face tinica e afinado ao fogo. A danga de casais ao centro da roda,
marca registrada do jongo no Sudeste nos dias atuais, foi descrita por viajantes no século
XIX, no interior de Luanda e sudoeste de Angola. O canto e os versos, a interagao entre um
solista e o coro do tipo “chamado-resposta”, nos momentos de trabalho ou diversao, por sua
vez, representavam um trago tipico das cangdes centroafricanas da regiao do antigo reino
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do Congo. Ainda segundo Robert Slenes, diversos temas de pontos que conhecemos hoje
eram cantados na regiao de Congo e Angola, no inicio do século XX, como desafios entre as
liderancas locais, conhecidos como “cumbas” (Slenes, 2013a; 2013b).

As proximidades linguisticas, musicais e religiosas dos povos bantus certamente criaram
elementos de coesdo nas experiéncias do cativeiro e na construcao do jongo do Sudeste,
mesmo depois da Aboli¢ao, ao longo do século XX (Monteiro & Stone, 2013).” A articulagio
entre a nova agenda patrimonial de valorizagdo de expressoes culturais afro-brasileiras -
elevadas a icones da “resisténcia a opressao historica sofrida” - e as agoes de reivindica¢ao
pela titulagdo de remanescentes de quilombo parece cada vez mais se expandir no antigo

Sudeste escravista. Nesse contexto, tem crescido o interesse da pesquisa historica sobre
os fendmenos memoriais em curso entre os grupos em questdo. Ao mesmo tempo, 0 mo-
vimento quilombola, cada vez mais conscientemente conhecedor de seus direitos, faz uso
do reconhecimento do conhecimento historiografico e de sua autoridade académica para
reforcar e legitimar suas demandas.

O caso da comunidade de Sao José da Serra, de camponeses descendentes de escraviza-
dos do municipio de Valenga, no estado do Rio de Janeiro, hoje oficialmente reconhecida
como o quilombo Sdo José da Serra é exemplar (Mattos, 2008, p. 293-5; Mattos & Abreu,
2013b). A danga e o batuque eram préticas correntes do grupo, mas como afirmou o Sr.
Manoel Seabra, um dos mais velhos membros da comunidade, em uma entrevista que nos
foi concedida em 2004, ganharam novos significados com a divulgagao das possibilidades
abertas pela nova legislagdo pelos técnicos da Fundagao Palmares e os muitos pesquisado-

res que passaram a entrar em contato com eles.

A gente nao sabia o valor que o tambor tem... Mas isso tem valor, né? Pro mundo inteiro, né?
Depois que a gente pegou [comegou] a lidar com vocés, que a gente viu que grande valor! [...]
Vamos conservar que é muito importante.®

O quilombo Sao José da Serra recebeu a titulagao de parte das terras reivindicadas no
ano de 2013. Mas desde os anos 1990, eles celebram em seu territério uma grande fes-
publica no dia 13 de Maio, dia em que foi assinada a lei de aboli¢do da escravidao no
rasil, atraindo milhares de pessoas. A festa de 2005 esta registrada no videodocumentario
emorias do Cativeiro/Memories of Captivity.” Alguns milhares de pessoas participaram do
ento na comunidade, ja entdo interessada em se organizar para desenvolver o turismo
tural como futura estratégia de sobrevivéncia. Em iniimeras ocasides, o grupo de jongo
Quilombo Sio José passou a ser convidado para apresentacdes publicas em teatros de
des cidades do pais.

A pagina web http://www.laabst.net/laabst3 disponibiliza o PDF do livro e também gravagdes de jongo com ex-escravizados do Vale do
realizadas na década de 1940 pelo historiador Stanley Stein. Acesso em: 31 mar. 2016.

Memoérias do Cativeiro/Memories of Cativity, documentario de Hebe Mattos e Martha Abreu, LABHOI/UFF, 2005. O depoimento citado
em 37:43', disponivel em: http://www.labhoi.uff.br/passadospresentes/en/filmes_memorias.php. Acesso em: 31 mar. 2016.

Os registros da festa de 2005 podem ser vistos no documentario a partir de 31:00_,
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Nas palavras de Anténio Nascimento Fernandes, lider politico do quilombo, em en-
trevista ao Laboratério de Historia Oral e Imagem da Universidade Federal Fluminense
(LABHOI/UFF), concedida durante uma viagem do grupo para apresentagao no Centro
Cultural do Banco do Brasil, no Rio de Janeiro, em 2003:

E o Jongo na Comunidade Sao José da Serra, eu vou falar um pouquinho do Jongo. O Jongo da
Comunidade Sio José da Serra é uma das coisas que a gente tem consciéncia [que] é uma das coi-
sas boas, porque o Jongo ele foi criado assim: no tempo da escravidao, entdo o negro vinha la de
fora da Africa e quando chegava no Brasil eles faziam tudo pra poder trocar, tirar parentesco, grau
de parentesco. Cada um levava para um lugar ai até com lingua diferente (...) até dialeto nao falava
0 mesmo (...) para poder complicar a convivéncia deles nas comuni... nas fazendas. E no Jongo,
0s negros se organizaram através do cantico. Entao comecaram a cantar... e cantando eles se co-
nheciam, através do canto e daquilo foi surgindo algum namoro, nas lavouras de café. E passaram
a um confiar no outro. E assim foi criado o Quilombo também. Porque o Jongo ele é um cantico
nio decifravel. Porque o cara cantava, combinava quem ia fugir, como ia fugir, quando iria fugir,
com quem iria fugir. Mas os feitores, que ficavam o dia todo nas lavouras de café nao tomavam
conhecimento daquilo. Ai foi indo, com o passar do tempo, ai foi criando os quilombos. Veio o dos
Palmares, depois vém outros quilombos como hoje ¢ o de Sdo José da Serra (...).

Ao criar o estatuto [da Associacdo de Moradores do Quilombo] nés dissemos que s6 pode per-
manecer na comunidade filho da comunidade, parente da comunidade, mas através da associa-
¢do. A pessoa de fora, para voltar para a Comunidade, tem que passar pela associacao. Entao se
alguém mudar da comunidade, aquela casa fica para a associagdo. Entio é a associagdo que vai
cuidar daquilo. (...)

Mas eu vejo também a salvagio disso tudo é o Jongo. A gente (...) vem aqui no Rio, amanha
mesmo a gente vai ficar aqui no Banco do Brasil, isso ai deixa o pessoal da comunidade muito
otimista, porque 14 no distrito de Santa Isabel ninguém viaja mais do que a comunidade de Sao
José da Serra. E eu deixo eles bem conscientes, por que isso? Por causa do Jongo, € 0 carro-chefe.
E para que tenha o Jongo tem que ter o qué? Unido. Sem unido nao pode. O Jongo nao canta
sozinho e nem danca sozinho, precisa de um grupo. Entdo é isso que a gente esta trabalhando
muito com as criangas... amanha noés vamos estar ai com criangas... danc¢ando o Jongo, até
crianga de seis anos, cinco anos... tem criancinha la que esta com dois anos e ja sabe... bota la e
a gente ja deixa. E um trogo que no passado nio podia, mas a gente deixa [por]que eu acho que
o salvador da comunidade vai ser o Jongo."

Além do Quilombo de Sao José da Serra, outros grupos afrodescendentes do Sudeste,
como as comunidades do Bracui e de Pinheiral também consideradas neste texto, tém asso-
ciado a meméria da escravidio com a luta pela titulacao da terra, a partir da performance
publica do jongo como patriménio cultural herdado e reconstruido. Nas formas de dancar
e cantar, de tocar e fazer seus instrumentos especificos de percussao, de narrar as historias
que ouviram dos “mais antigos”, o conjunto performatico do Jongo no Sudeste evoca me-
moérias de antigas fazendas de café situadas no Vale do rio Paraiba do Sul e fez emergir a

10 Acervo Memérias do Cativeiro, LABHOV/UFF, Anténio Nascimento Fernandes, 2003. Ver também Mattos (2006).
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memoria de antigas fazendas litoraneas ligadas ao trafico ilegal de africanos, redefinindo a
agenda de pesquisa dos historiadores profissionais que com eles estavam em contato. Este
€ 0 aspecto que queremos ressaltar especialmente na sequéncia deste texto: como a emer-
géncia de uma memoria da tragédia do trafico ilegal de africanos escravizados em meio as
praticas performaticas dos jongueiros veio reforcar suas demandas por politicas de repara-
¢ao (Mattos, 2013).

No novo contexto legal, as comunidades jongueiras reafirmam politicamente sua traje-
toria histérica e sua autenticidade étnica e cultural, ganhando visibilidade e novas perspec-
tivas de sobrevivéncia coletiva. Através de performances culturais reforcam seus elos com
a cultura da diaspora africana e a autoestima do grupo na luta contra o racismo. Com suas
praticas performaticas, os grupos produzem uma contranarrativa do passado escravista e
da cultura negra, em contraste direto com as previsdes de estudiosos e folcloristas que, na
primeira metade do século XX, apostavam no seu desaparecimento, em funcio da morte
dos africanos e das pressoes da modernidade (Mattos & Abreu, 2013b).

A HISTORIA COMO PERFORMANCE: A MEMORIA DA ESCRAVIDAO
NOS CASOS DO BRACUI E ENTRE 0S JONGUEIROS DE PINHEIRAL

A historia, a memoria e a trajetéria do quilombo do Bracui, uma comunidade proxima da
cidade de Angra dos Reis, no sul do atual estado do Rio de Janeiro, compéem outro exem-
plo paradigmatico do processo acima descrito. Seus moradores, descendentes de antigos
escravizados, tornam hoje publica uma rica tradigdo oral a partir da qual constroem sua
identidade como remanescentes de quilombo. Ao acompanharmos este processo para além
das performances do jongo, deparamo-nos com tradigdes orais que dialogavam diretamente
com os registros historicos sobre o passado e nos forneceram subsidios para reler muitos
aspectos da histéria do tréfico atlantico ilegal de escravos na regiao, até entio esquecida,
como os antepassados dos novos quilombolas.

Um determinado repertério de narrativas transmitidas oralmente de pai para filho ani-
mou e justifica ainda hoje a permanéncia do grupo do Bracui na regiio, em meio a diversas
tentativas de expulsao desde o final do século XIX. Estas narrativas podem estar referidas
de forma cifrada nos pontos de jongo, mas existem, de forma estruturada, além do espago
da roda de jongo. No centro das narrativas, a preservacgio da meméria do testamento do ex-
senhor, comendador José de Souza Breves, grande produtor escravista de café e proprietéario
de inumeras fazendas, com a doagao de lotes de terra para um grupo de libertos, antepas-
sados de muitos dos atuais moradores, em 1878. Os lotes de terra doados em uma de suas
fazendas, a beira do mar, no litoral sul do atual estado do Rio, estabeleceram o territério
atual da comunidade e sua rede de parentesco e solidariedade. A meméria dessa heranca
em terras acabou transformando os libertos herdeiros também em guardides da meméria
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e testemunhos dos usos da antiga fazenda para o recebimento de africanos ilegalmente
escravizados (Pessoa, 2013a)."

A tradicdo oral, transmitida através de ricas narrativas orais, “causos” — como definem
os proprios narradores —, constitui uma das mais importantes bases da identidade do grupo
e de manutengéo de seu territorio. O grupo retomou a narrativa publica dos “causos” con-
tados pelos mais velhos no processo de identificagao quilombola, e, nesse movimento, for-
taleceu o retorno mais sistematico das rodas de jongo, como performance publica de canto
cifrado, percussao e danca, também ensinado pelos mais velhos aos mais jovens.

Se o jongo parece ter ficado um tempo desativado, contar “causos " de antepassados escra-
vizados e depois libertos e tornados herdeiros da fazenda, para os filhos, sobrinhos e netos foi
estratégia permanente dos mais velhos de uma comunidade nao letrada para que o passado
permanecesse no presente. Para que nio se esquecesse, especialmente, o direito a propriedade
do territorio recebido em heranga, que incluia um pequeno cemitério ao lado de uma capela
catdlica. O cemitério, construido ainda no “tempo do cativeiro”, diferenciava a comunidade
escrava da fazenda dos recém-chegados, os chamados “pretos-novos”, que, segundo a tradi¢ao
oral, muitas vezes ali morriam enquanto se recuperavam da travessia do Atlantico e eram
levados para serem enterrados, sem ritos religiosos, “no Morro do Cabral”.**

A tradigao oral, ao lado dos pontos de jongo, faz referéncia a historias ambientadas na
regido, do lado de ca e de la da serra da Bocaina, no Vale do Paraiba cafeeiro, Sudeste do
Brasil. O cenario nelas apresentado sdo as antigas fazendas de café ou as construgoes dos
engenhos de agticar e cachaga das fazendas do litoral. Os protagonistas sdo escravizados,
em geral com nomes presentes entre os herdeiros do testamento do comendador José de
Souza Breves. As repetigoes e coincidéncias narrativas dessas histérias, assim como sua
forma de entonagao, contadas por diferentes moradores do Bracui, sao praticas performati-
vas que conferem for¢a especial aos depoimentos. Podem ser acompanhadas, com legenda
em inglés, em uma sequéncia do filme documentario Passados Presentes. Memoria Negra no
Sul Fluminense, disponivel online, que poe em evidéncia a performance narrativa e corporal
dos contadores dos causos.”® As narrativas encontram-se arquivadas na integra no Acervo
LABHOI/UFF Petrobras Cultural."* Este arquivo audiovisual, com mais de 300 horas de per-
formances e depoimentos de camponeses negros descendentes de antigos escravizados do
Sudeste, foi produzido ao longo de um projeto de pesquisa por nés coordenado sobre a
memoria social do jongo na regiao."

11 Ver também Passados Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense, documentirio de Hebe Mattos ¢ Martha Abreu, LABHOV/UFF, 2011,
43:05', disponivel em: http://www.labhoi.uff.br/passadospresentes/en/filmes_passados.php. Acesso em: 31 mar. 2016.

12 Acervo UFF Petrobras Cultural, Arquivo audiovisual do Laboratério de Historia Oral e Imagem do Programa de Pos-Graduagio em
Historia da Universidade Federal Fluminense (APCMMN/LABHOL/UFF, 01.0064).

13 Ver Passados Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense, 6:12"-15:30",
14 O catilogo do acervo esta disponivel no site do LABHOL/UFF: http://www.labhoi.uff.br/jongos/acervo. Acesso em: 31 mar. 2016.

15 Além do arquivo, o projeto resultou no filme documentirio jongos, Calangos e Folias. Miisica Negra, Meméria e Poesia, de Hebe Mattos ¢
Martha Abreu, LABHOI/UFF, 2007, disponivel em: http://www.labhoi.uff br/passadospresentes/filmes_jongos.php. Acesso em 31 mar. 2016.
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O carater performatico das narragdes singulariza a tradigio oral do quilombo do Bracui.
Entretanto, essa tradigao apresenta diversas coincidéncias com narrativas presentes em ou-
tras comunidades jongueiras do Sudeste escravista, analisadas na Parte I do livro Memérias
do Cativeiro, que podem ser acompanhadas, com legendas em inglés, no documentério de
mesmo nome, disponivel na internet. (Rios & Mattos, 2005).

Como destacado naquele trabalho, que reuniu 61 diferentes testemunhos de descenden-
tes de antigos escravizados das regides cafeeiras do Sudeste nascidos nas primeiras décadas
do século XX, os entrevistados raramente se utilizaram espontaneamente da palavra “es-
cravo” ou “escravidao”, dando preferéncia a utilizagio de termos como “cativo” e “cativeiro”,
recorrendo a nogao de “tempo do cativeiro” como referéncia mais geral de periodizagio.

A ideia de apresamento e privagdo de liberdade e, portanto, de “escravizacao”, é a que
se destaca no uso especifico que os depoentes fazem da palavra cativo. Nos depoimentos, a
vida no cativeiro quase sempre é narrada enquanto casos e histérias que os depoentes ouvi-
ram contar dos pais e avés. De forma geral, estas histérias nao dizem respeito diretamente
a experiéncias dos proprios contadores originais (pais ou avos), mas falam de narrativas
transmitidas de pai para filho por serem conhecidas ou por ouvir dizer. Neste sentido, basi-
camente hd uma meméria genérica da escravidao, associada as ideias de violéncia, torturas,
maus tratos, bem como ao poder senhorial e a seu arbitrio para fazer o bem ou o mal. Se os
“causos” sao em geral referidos a personagens distantes das memérias familiares propria-
mente ditas, sao as relagdes familiares, ou as violéncias especificas que recaiam sobre ela,
que passam a se destacar nas narrativas, a medida que estas se tornam mais pessoais, refe-
rindo-se diretamente a memoéria de experiéncias vividas pelos antepassados dos depoentes.
Sao a forga e importancia das relagdes primarias (pai, mae, filhos) que mais se evidenciam
nas narrativas, marcando a originalidade e humanizagio dos antepassados do entrevistado
face a desumanizagao genérica do cativeiro.

O conjunto das narrativas do velho Sudeste escravistas reunidas no livro Memérias do
Cativeiro produziu um etnotexto, no sentido utilizado por Philip Joutard (1980), com es-
tilo e contetdo especificos, no qual as narrativas do Bracui podem também ser inseridas.
Nele, é extremamente significativo que o “tempo do cativeiro” apareca definido principal-
mente por um sentido de reducio de seres humanos a condigao de simples mercadoria
por meio da violéncia. A condi¢do de semoventes e a associagio com a criagdo de gado
sao recorrentes nos diversos depoimentos, especialmente nas referéncias a preferéncia
pelos negros de canela fina no ato da compra e ao ato de comer na gamela coletiva como
os animais. Os castigos fisicos também definem essencialmente este tempo em diversas
narrativas de requintes de crueldade, muitas vezes associadas a uma “meméria do feitico”,
ou seja, a uma punicao do torturador por meio de poderes magicos do cativo torturado - a
morte dos filhos nos casos das sinhas ciumentas, suicidios, doencas incuréveis, perda total
da colheita, incéndios, etc. — sempre definido como estrangeiro e africano. Apesar disto,
na maioria dos casos, os pais ou avés dos narradores nao compartilham, por razoes varia-
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das, daquelas condigdes atribuidas de maneira genérica ao tempo do cativeiro. Inseridos
na comunidade escrava mais enraizada, definem-se como excegdes e, aproximando-se da
experiéncia de liberdade, afirmam-se como pessoas (e, nao, como coisas) e como brasilei-
ros (e, ndo, como estrangeiros).'

Neste conjunto de depoimentos do Sudeste, porém, as narrativas do Bracui possuem
uma singularidade performatica e se destacam por seu didlogo com a histéria especifica
dos escravizados da antiga fazenda do Bracui. Entre os “causos” narrados, um deles, sobre o
desembarque de africanos na foz do rio de mesmo nome, foi especialmente impactante para
nossa atuacao como historiadores profissionais no campo dos estudos de escravidao e pos
-aboli¢do. O “causo” se relacionava diretamente com a histéria da repressao ao trafico ilegal
de africanos no Brasil, tema do qual nos aproximaramos anos antes, através da pesquisa nos
arquivos oitocentistas. (Mattos & Schnoor, 1995). Foi uma completa surpresa para nds seus
desdobramentos na memoria coletiva do grupo.

Segundo a narrativa do Sr. Moraes, um dos mais antigos moradores do quilombo do Bracui:

Mas aqui era o ponto de embarque e desembarque do Comendador Souza Breves quando saia e
chegava (...). Aqui ¢ um ponto que existia também, além de ser de desembarque, era de engorde
também, sabe? Tinha um lugar ai, que eu ndo posso dizer, onde os escravos quando chegava,
pelo tempo que eles viviam no mar, eles niao comiam bem, entio perdiam o valor, ficavam ma-
gros, emagreciam, ficavam abatidos. Entéo ficavam sem valor. Entdo eles escondiam por aqui.
Passavam ali uns 20 dias.

A histéria que eu sei (...) que (...) proibiram a venda dos escravos para ca. Mas, nao sei como
é que fizeram, que ainda roubaram la oportunidade e arrumaram uns escravos para trazer pra
ca, para vender novamente. Raptaram escravo la, encheram o navio e trouxeram pra ca. Mas
veio até aqui, numa ilha com um nome... Como é? Ilha Cunhanbebe. Uma ilha que tem pra tras
(...). O barco entrava la (...) para entrar e trazia o pessoal para ca. E ali quando observaram que
vinha uma escolta atras deles, pra prender eles, (...) diz que o navio tem um buraco, tinha um
buraco que batia (...) a 4gua, aquele pino saia. Saia e abria um buraco e a 4gua invadia. Entao foi
assim, alguns caiam na dgua, outros jogavam lancha n'agua, entdo sal- vou bastante e morreu
bastante e o barco afundou na ponta da ilha. Nos tempos atras, ainda se via falar nesse barco,
que as pessoas pescava muito nele, que dava muito peixe e o pessoal procurava sempre aquele
ponto ali a modo de pescar. (Manoel Moraes, morador do quilombo de Santa Rita do Bracui,
fevereiro de 2007)"

Através desse depoimento do Sr. Manoel Moraes, neto de escravos de José Breves, reen-
contramos, com surpresa, um caso que ja tinhamos visitado em pesquisa anterior. Em 1995,
foi publicado o livro Resgate. Uma Janela para o Oitocentos, organizado por Hebe Mattos e
Eduardo Schnoor (1995). Tratava-se de um conjunto de ensaios de diversos historiadores
sobre uma grande fazenda de café do Vale do Paraiba paulista, a Fazenda Resgate, e sobre

16 Ver edigio das entrevistas nos primeiros 21 minutos do documentario Memérias do Cativeiro.

17 APCMMN/LABHOUUFF, 01.0064. O trecho citado esta registrado no documentirio Passados Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense,
em 23:45'-26:00".
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seu proprietario, Manoel de Aguiar Vallim. Entre os autores, Martha Abreu ficou respon-
savel pela pesquisa e o texto sobre o envolvimento de Vallim no chamado “caso do Bracui”,
desembarque clandestino de escravos africanos ocorrido em 1852 nas terras da fazenda de
Santa Rita do Bracui, entao propriedade de José Breves (Abreu, 1995, p. 165-97). A repressao
ao desembarque resultou no indiciamento do seu irmio Joaquim Breves, do vizinho Pedro
Ramos e do préprio Vallim, proprietéario da fazenda Resgate. Mais de 15 anos depois, nas
narrativas de Seu Manoel Moraes e de outros moradores do hoje Quilombo do Bracui, o
caso ganhava novas dimensGes. Em meio a uma entrevista de histéria oral, em pleno tra-
balho de campo, descobriamos uma vigorosa tradicao oral sobre os poderosos fazendeiros
traficantes, que nao mencionava Vallim (proprietério apenas em Bananal), mas que prati-
camente fazia reviver José Breves e Pedro Ramos. Esse dialogo entre memoria e pesquisa
histérica € o fio condutor do filme documentario Passados Presentes. Meméria Negra no Sul
Fluminense, ja aqui referido.

O desembarque que se tornou conhecido como “o caso do Bracui” foi um dos tltimos
ocorridos nas 4guas da baia de Angra, muito préximo da foz do rio Bracui. A narrativa
do Sr. Moraes ¢é, sem duvida, uma versao oral, trabalhada pelo tempo, do episédio, ocor-
rido em 1852, quando o governo imperial nio poupou esforgos para mostrar que estava
realmente decidido a eliminar o trafico de africanos para o Brasil. Tao decidido que, para
capturar africanos ilegalmente escravizados, chegaria até mesmo dentro das senzalas de
poderosos fazendeiros de café serra acima, no municipio cafeeiro de Bananal, nas terras
de Vallim, no Vale do Paraiba paulista, diretamente ligado a foz do Rio Bracui por um ca-
minho pela Serra do Mar.

Na versao do Sr. Moraes, muitos escravos morreram, pois o “barco”, para nio ser en-
contrado, foi afundado. Temos evidéncias de que o navio negreiro em questdo - o brigue
Camargo - realmente afundou', pois seu capitio deu ordem de atear fogo. Pelos jornais
de época, entretanto, os africanos teriam desembarcado e sido distribuidos entre senhores
do vale do café, serra acima. As mortes relatadas pelo Sr. Moraes podem ter sido de outros
desembarques que se associaram a este na meméria, ou podem ter sido omitidas nos de-
bates que, & época, sairam na imprensa brasileira. Segundo esses debates, em dezembro de
1852, 540 africanos procedentes do Quelimane e da ilha de Mog¢ambique desembarcaram do
brigue Camargo, nas terras da fazenda Santa Rita do Bracui.”

Manoel Moraes, um dos mais velhos jongueiros da comunidade, ha mais de 80 anos vive
nas antigas terras de Santa Rita do Bracui. Seus avés maternos e paternos foram escravos
do comendador José de Souza Breves. “Preto Forro”, como era conhecido seu avd paterno,
e Anténio Joaquim da Silva, pai de sua mie, viveram os tltimos anos da escravidio na
fazenda. Ambos receberam suas alforrias ainda na década de 1870 e foram citados como
legatarios da fazenda no testamento do comendador, escrito em 1877 e aberto no ano de

18 Jornal do Brasil, 14 mar. 2009. Entrevista com o pesquisador e arquedlogo aquitico Gilson Rambelli.
19 Entre os 540 africanos, apenas 60 eram mulheres. Arquivo Nacional. Série Justica. 1J6 468.
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1879.% Segundo ele, foram seus avés e pais que perpetuaram as memorias dos “causos”, que
continuava a contar como se tivesse conhecido os fazendeiros.

A partir do depoimento oral do Sr. Morais, repetido com performance narrativa seme-
Ihante por outros moradores, estruturamos nova pesquisa sobre o uso dessa tradigao oral
como fonte para a histéria da organizagdo das fazendas de recepgao do trafico ilegal na re-
gido. O dialogo entre tradigdo oral, fontes escritas e sitios arqueologicos relativos ao trafico
atlantico de escravos na area, desde entio, nao parou de ser aprofundado (Mattos, 2013).*

Santa Rita do Bracui, adquirida por compra em 1829, além de possuir estrutura para o
desembarque de africanos, organizou-se produtivamente para o empreendimento atlantico,
especializando-se na producio de cachaga para o comércio de cativos na Africa (Pessoa,
2013b). Atualmente ainda podem ser vistas as ruinas do velho engenho de cachaca. Poucos
vestigios, é verdade, de um patriménio também material que resistiu ao tempo. S6 mesmo
alguém que conhece o local pode mostrar as pedras dispersas e escondidas em um amplo
espago com vegetagio densa. Visitamos as ruinas, em 2007, acompanhados do Sr. Romao,
morador da regido e descendente de africanos, segundo seu proprio testemunho. A mae do
Sr. Romio, chamada Maria Romao Custédio, contava que seus antepassados tinham vindo
da Africa. Escravizados, ao lado de muitos outros, teriam construido o engenho. A perfor-
mance de Sr. Romio, descrevendo as ruinas e histéria do grupo nas terras da antiga fazenda,
também pode ser acompanhada no documentario Passados Presentes.”

No novo contexto, o carater de crime contra a humanidade do trafico negreiro, e o
papel de guardides da memoéria de tal pratica pelo grupo, assumem cada vez maior rele-
vancia na leitura publica que fazem do passado através da tradigao oral e de suas rodas
de jongo. O patriménio, construido através de “causos”, memoérias, jongos e ruinas, trans-
forma-se em tributo s origens africanas de seus antepassados e confere direito, sentido e
forma a nova identidade quilombola do grupo. Com apoio de historiadores profissionais
e acesso a financiamentos publicos para a preservagio do patrimonio imaterial, o grupo
comega a se organizar hoje para conseguir sustentabilidade econdmica através do turismo
de meméria, procurando dar visibilidade a sua historia através da organizacao de roteiros
historicos no interior da comunidade, da organizagdo de festas em homenagem a Santa
Rita, padroeira do Bracui.”

Nio muito distante do quilombo do Bracui, também em terras que pertenceram ao co-
mendador José de Souza Breves, mas ja no alto da serra, nas margens do rio Paraiba do
Sul, situa-se a pequena cidade de Pinheiral. Ali residem os que hoje reivindicam o titulo
de remanescentes de quilombo com base no patriménio cultural do jongo legado por seus
antepassados. A maior parte descende de escravos de fazendas proximas e migrou para as

20 Museu de Justica do Estado do Rio de Janeiro. Inventario de José de Souza Breves, v. 1.
21 Sobre arqueologia historica na regiio, ver conversadehistoriadoras.com/2014/07/21/sobre-as-ruinas-do-sahy. Acesso em: 31 mar. 2016.
22 Ver Passados Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense, 29:28'-34:05",

23 Disponivel em: http://conversadehistoriadoras.com/2014/09/08/ passados-presentes. Acesso em: 31 mar. 2016.
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proximidades do antigo casarao dos Breves, também ramal ferroviario e escola agricola nas
primeiras décadas do século XX, em busca de melhores oportunidades de vida, ou foi expul-
sa de seus pequenos lotes de terra, em levas sucessivas, apos a aboli¢io em 1888.

Organizados como Centro de Referéncia do Jongo de Pinheiral, fazem performances
de jongo e de contagdo de historia junto as ruinas da um dia suntuosa sede da fazenda do
Pinheiro, local central e de residéncia do poderoso comendador José de Souza Breves, e
seu entorno, com o antigo jardim, os terreiros de café e algumas antigas senzalas reforma-
das para residéncias. Também no filme Passados Presentes, nos momentos finais, pode ser
acompanhada uma performance do grupo, em frente ao velho casarao em ruinas. Nesse
momento, um ponto de jongo faz referéncia direta a histéria da aboli¢do vivida por seus
antepassados.”

Eu tava dormindo
Carimbomba me chamou
Acorda povo

Cativeiro acabou

O grupo desenvolve também visitas guiadas pela cidade contando a histéria da pratica
do jongo na localidade, desde a época da escravidao. A reivindicagio da identidade quilom-
bola esta em discussao pelo grupo, como forma de ter acesso legal a propriedade do terreno
junto ao casarao, entendido como lugar de memoria para celebrar a festa negra e a heranca
cultural de seus antepassados na luta contra a discriminagio e o racismo. Defendem a ma-
nutencao e o revigoramento de uma memoria e histéria afro-brasileira na 4rea, marcada
pelo jongo e pela escravidao. Tém como objetivo dar visibilidade a um patriménio cultural
imaterial herdado de seus antepassados escravos e africanos, a partir de outro patriménio,
arquitetdnico e artistico, simbolo dos senhores dos velhos vales do café. Consideram-se
legitimos herdeiros desse patriménio cultural material: o casardo - construido a partir do
trabalho escravizado ilegalmente e do sacrificio de seus antepassados. E representam isso
em suas performances de canto, danga, percussao e contagao de histérias no local.

E sabido que todo ato de preservagio de patriménios culturais traz consigo a ideia de
que € preciso salvar algo que esta em perigo de desaparecimento ou se quer tirar do siléncio
e do esquecimento. Nas performances do Centro de Referéncia do Jongo de Pinheiral, as
ruinas do casardo e o jongo se somam como dever de memoria e instrumento de reparagio
aos descendentes dos escravizados que deram origem a cidade e a sua heranca cultural

24 Ver Passados Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense, a partir de 41:02".

25 No momento, o grupo de Pinheiral possui uma sede - o Centro de Referencia de Estudos Afro-brasileiros do sul fluminense (CREASF) -
que recebe grupos de visitantes interessados em ouvirem suas historias e organiza festas comunitarias para fortalecer e dar visibilidade ao
jongo. Ainda no filme Passados Presentes, em sua iltima parte, registramos uma de suas liderangas apresentando o pequeno museu na Casa

sede do grupo. Ali os tambores de jongo e os cartazes dos encontros de Jongueiros, desde a década de 1990, sdo dest Ver Passad

q

Presentes. Memoria Negra no Sul Fluminense, a partir de, 39:29",
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PONTO DE ARREMATE: HISTORIA PUBLICA E
DEVER DE MEMORIA NO SUDESTE ESCRAVISTA

Negro no cativeiro
Passou tanto trabalho
Ganhou sua liberdade
No dia 13 de maio

Essa ¢ a letra de um jongo cantado ainda hoje em alguns dos novos quilombos do Sudeste.
Como visto, neles nao é dificil encontrar entre os mais velhos aqueles que se dizem netos
de um “Treze de Maio” e que sdo capazes de nos contar histérias do “tempo do cativeiro”,
como os avos lhes contavam. Nosso encontro ilustra de forma expressiva como é pouco
significativo, em uma perspectiva historica, o tempo que separa o Brasil do século XXI de
uma época na qual os brasileiros se dividiam entre cidadaos livres e escravos (livres das
mais diferentes origens e sobre os quais raramente se mencionava a cor; escravos todos os
descendentes de africanos, muitas vezes com a cor ou a origem colada no proprio nome -
José Preto, Antonio Pardo, Maria Crioula e assim por diante). Rompendo com o principio do
siléncio, emergiram primeiramente as “terras de preto”; mais tarde as memoérias da escravi-
dao e do trafico, os jongos e os espacos de celebragao e performance do passado africano. Os
novos patrimonios culturais que emergem hoje, como os jongos, sambas de roda, maracatus
e folias de reis, mesmo que nem sempre transformados em quilombos, também quebram
o siléncio e revelam um novo orgulho pelo passado, pautado por novas reivindicagdes por
direitos e reparagoes.”

Nos trés casos que estudamos, as praticas performativas do passado escravo, na forma
de tradigao oral, performances de jongo, festas e visitas guiadas, consolidam a histéria que
os grupos desejam narrar e tornar publica. Conferem visibilidade a sua presenga e luta po-
litica, da mesma forma que sao alimentadas pela propria luta. Todas as expressoes fortale-
cem os grupos e tornam-se dimensoes constitutivas das estratégias que permitem a vitoria
politica, ainda que parcial, das demandas por reparagao dos grupos considerados.

Colonos, posseiros e trabalhadores em luta pela terra ou por direitos ao patriménio her-
dado, ao identificarem-se primeiro como “pretos” e depois como “quilombolas”, tornaram-
se sujeitos politicos coletivos. As metamorfoses sociais possiveis a tais atores estiveram,
entretanto, firmemente ancoradas na associagao entre identidade negra e memoria do cati-
veiro, seja como reminiscéncia familiar, estigma ou expressao festiva e cultural.

E preciso lembrar ainda que a incorporacio de uma agenda politica patrimonial nas
reivindicagdes pelo direito a terra e a identidade quilombola nao envolveu unicamente ex-
pressoes culturais de musica, verso e danca associadas a escravidao e a afrodescendéncia.
Envolveu, também, a percep¢iao da historia, memoria e tradi¢ao oral do grupo como pa-

26 Sobre outras formas de performances musicais presentes na area por nos estudada, ver o documentario Jongos, Calangos e Folias. Misica
Negra, Memoria e Poesia.
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trimonios que precisam ser valorizados, lembrados e, desta forma, reparados. Os casos do
Bracui e de Pinheiral demonstram que os grupos quilombolas comegam também a reivin-
dicar reparacdes materiais e simbdlicas, em nome de um “dever de memoria” da sociedade
brasileira em relagdo a historia da escravidao e a ilegalidade da importagao de africanos
escravizados que serviu de base econdmica ao nascimento do estado nacional brasileiro.

O ato legal de abolicao definitiva da escravidao no Brasil se fez por uma lei que simples-
mente declarava abolida a escravidao no Brasil e revogava as disposi¢oes em contrario, em
13 de maio de 1888, seguida de festas que duraram mais de trés semanas. Apos a lei, e du-
rante alguns anos, os ex-senhores continuaram a se organizar politicamente demandando
indenizagéo pela perda de sua propriedade em escravos. Quase nao se discutiu formas de
reparagao aos ex-escravos, mas nos meses finais da monarquia, a questao da “democracia
rural”, com a discussido de projetos que incluissem algum tipo de acesso a terra aos re-
cém-libertos, foi postulada por setores abolicionistas como um complemento necessario da
aboli¢do da escravidao (Santos, 2000). Com a regulamentagdo do Artigo 68 dos ADCT da
Constitui¢ao de 1988, com mais de cem anos de atraso, a possibilidade de contemplar com
terras alguns dos descendentes dos ultimos escravos, libertos no século XIX, finalmente
parece se concretizar. E a memoria e a pratica do Jongo, transformadas em patriménio cul-
tural, vém desempenhando papel importante neste acerto de contas com o passado - que
abre novos caminhos para o futuro.




