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RESUMO

SILVEIRA, Thais Elisa Silva. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o
ensino de historia na regido metropolitana do Rio de Janeiro. 2016. 132F Dissertacdo
(Mestrado Profissional em Rede Nacional PROFHISTORIA). Faculdade de Formagcéo de
Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2016.

Este trabalho é um material didatico para a implementacdo nas escolas da regido
metropolitana do Rio de Janeiro da lei 11.645/08, que inclui a histéria e a cultura indigena no
curriculo obrigatorio do ensino basico no Brasil. Ele parte do principio de que a compreensdo
da populacdo indigena a partir do paradigma da colonialidade, impede que grande parte das
pessoas perceba as transformacdes passadas por aqueles povos ao longo dos séculos, ao
mesmo tempo em que leva a uma percepcdo precaria de sua presenca no espaco urbano,
especialmente na regido metropolitana do Rio de Janeiro, que possui uma consideravel
populacdo indigena, assim como descendentes diretos, que convivem diariamente com o
restante da sociedade, inclusive nas salas de aula, mas que sdo invisiveis. Este material é
composto de uma exposi¢do sobre indigenas em contexto urbano, um caderno de atividades e
um texto dissertativo que explicita as opgoes tedricas e metodoldgicas adotadas.

Palavras-chave: Lei 11.645/08. Indigenas em Contexto Urbano. Ensino de Historia.



ABSTRACT

SILVEIRA, Thais Elisa Silva. (In)visible identities: indigenous in urban contexto and history
teaching in the metropolitan region of Rio de Janeiro. 2016. 132F Dissertacdo (Mestrado
Profissional em Rede Nacional PROFHISTORIA). Faculdade de Formagéo de Professores,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2016.

This work is a teaching material for the implementation at the metropolitan region on Rio de
Janeiro of the law 11.645/08, that includes indigenous history and culture in the mandatory
curriculum of primary education. It starts from the idea that the understanding of de
indigenous population from the paradigm of coloniality prevents that great part of people
notices the transformations suffered by those throughout the centuries, at the same time that
leads to a poor perception of their presence in the urban space, specialy in the metropolitan
region of Rio de Janeiro, that has a great indigenous population, and also direct descendants,
that live daily among the rest os society, including in classrooms, but are invisible. This
material is made of as exposition about indigenous in urban contexto, a notebook of activities
and a dissertative text that shows the theoretical and methodological options adopted.

Keywords: Law 11.645/08. Indigenous in Urban Context. History Teaching.
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INTRODUCAO

Nos meus primeiros anos de magistério, em meados dos anos 2000, um menino de
olhos puxados, pele morena, calado e com muita dificuldade de leitura e escrita me chamou
atencdo. Os colegas o apelidaram de Japa pelo formato dos olhos. Apesar de achar estranho
um menino com essas caracteristicas numa escola publica da Baixada Fluminense, acreditei
nesta descendéncia, j& que aparentemente 0 menino ndo se incomodava com o apelido. No
entanto, ele me causava um incobmodo que ndo sabia de onde vinha. Pensava que talvez fosse
a timidez que ndo permitia um dialogo para entende-lo, a dificuldade de aprendizado, ou
ainda a descendéncia japonesa, incomum nas escolas publicas de Sdo Jodo de Meriti. No final
do ano, vi sua mae indo buscé-lo e ficou claro para mim que nao se tratava de um menino
com ancestrais orientais, mas muito provavelmente indigena. Aquela situacdo me deixou
intrigada, mas néo tive a oportunidade de confirmar minha suspeita no ano seguinte, pois ele
deixou de ser meu aluno.

Achei a possivel presenca de um aluno indigena na minha sala de aula curioso.
Sempre gostei de estudar a tematica indigena. Tive a sorte de encontrar professores na
graduacdo que tentaram incluir as questdes indigenas entre os conteidos de suas disciplinas,
algo incomum até para os dias de hoje. O primeiro livro que ganhei na graduacdo foi
justamente “Negros da Terra”, de John Manuel de Monteiro, um dos historiadores
contemporaneos preocupados em trazer um novo olhar para histéria indigena. Minha
monografia, apresentada no final da graduacdo tratava da resisténcia indigena nas
correspondéncias do missionario da Companhia de Jesus, José de Anchieta.

Quando comecei a dar aulas para o ensino fundamental e médio em escolas publicas
da Baixada Fluminense, em 2005, e posteriormente da cidade do Rio de Janeiro, procurei
trabalhar a tematica indigena de maneira diferenciada do que se apresentava nos livros
didaticos. Nestes, estas populacdes eram apresentadas de forma genérica, além de serem
tratadas como inocentes vitimas do sistema colonial, desaparecendo da histéria depois do
inicio da colonizagdo. O protagonismo dos indigenas ndo fazia parte da historia do Brasil nos
materiais didaticos. Eu acreditava no potencial da tematica para tratar da questdo das
diferencas, pois sentia diariamente que esta era um ponto fundamental para ser trabalhado nas
escolas. Todas as salas de aula em que lecionei eram heterogéneas, compostas por alunos com
interesses, identidades, fendtipos, histdrias de vida, capacidades e dificuldades tdo diversos,
capaz de deixar qualquer profissional perdido. As diferencas nas escolas em que trabalhei
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sempre foram tratadas como um empecilho para a aprendizagem dos alunos. Casos de
preconceito, racismo, machismo, homofobia, bullying e até assédio moral (casos em que
qguem discriminava eram 0s préprios funcionarios da escola), muitas vezes eram tdo comuns
(e ainda séo) chegando a beira da naturalizacéo.

A temadtica indigena sempre me pareceu uma possibilidade de repensar as diferencas.
Sempre realizei atividades em que os alunos falavam sobre as populacfes indigenas. Apesar
de suas falas estarem povoadas de preconceitos e esteredtipos, as concepcdes sobre 0s
indigenas nunca eram iguais e cada um tentava defender seu ponto de vista, gerando, muitas
vezes, debates acalorados. Eles discutiam se os indigenas andavam todos nus ou ndo, se
moravam em ocas ou casas de alvenaria, se ainda cagavam para sobreviver, se todos eram
iguais ou nao, se podiam usar tecnologias ndo indigenas ou se isto fazia com que deixassem
de ser indigenas. Enquanto eles iam falando, eu ia anotando tudo o que falavam e no fim da
aula trazia argumentos que se opunham as falas deles, tentando desconstruir a imagem que
tinham dessas populagdes. No entanto, ao permitir que os alunos expusessem suas percepcoes
e seus preconceitos, eu acreditava que naquele momento estdvamos debatendo sobre povos
distantes e que aquelas falas ndo afetariam ninguém que estivesse dentro da sala de aula.

Ao iniciar o Mestrado Profissional em Ensino de Histéria em 2014, pensei em somar
minhas leituras e reflexdes sobre a histdria indigena e o ensino desse contetdo nas escolas a
minha pratica docente. Minha intencdo era produzir um material didatico para implementagéo
da lei 11.645/08, que torna obrigatorio o ensino da histdria e das culturas indigenas em todas
as escolas do ensino basico brasileiras, a partir da especificidade da cidade de Duque de
Caxias, cidade da Baixada Fluminense onde leciono hoje em dia. Minha hipotese era que o0
professor deveria levar em conta a realidade da regido em que leciona para trabalhar a
tematica indigena em sala de aula. Acreditava que existiam trés possibilidades que poderiam
ser encontradas nas escolas, as quais deveriam diferenciar a atuagdo do professor. A primeira
era o0 ensino da histdria indigena nas escolas indigenas, a segunda era este ensino em regides
onde h& a interacdo entre indios e ndo indios e por fim nas escolas onde as identidades
indigenas ndo fazem parte da realidade dos alunos.

Eu entendia que a cidade de Duque de Caxias se encaixava na Ultima possibilidade.
No entanto, sempre que fazia essa afirmacgédo, a imagem do meu ex-aluno de olhos puxados
(ou amendoados) e de sua mée, que nada tinha de oriental voltava em minha mente. Por isso,
resolvi pesquisar o Censo do IBGE de 2010 e para minha surpresa descobri que Duque de
Caxias tinha 865 indigenas autodeclarados. Este nimero me fez reconsiderar a ideia de que as
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identidades indigenas estavam distantes das salas de aula das escolas publicas, assim como
me fez pensar na possibilidade de ter tido alunos indigenas sem que eu soubesse.

Sendo assim, para descobrir a proximidade dos alunos das populacGes indigenas na
unidade escolar em que trabalho, distribui um questionario para eles, onde perguntava se
tinham antepassados indigenas, se estes antepassados eram seus pais, avos, bisavds, ou
geracGes mais antigas e se conheciam algum indigena. Fiz este questionério em todas as
turmas do segundo segmento do ensino fundamental da Escola Municipal Presidente Costa e
Silva, localizada no bairro Parque Capivari, segundo distrito do municipio. Os resultados

foram surpreendentes:

Tabela 1 - Alunos do segundo segmento do ensino fundamental descendentes indigenas na

Escola Municipal Presidente Costa e Silva em 2015.

ALUNOS QUANTIDADE %
Descendentes indigenas 69 51,1
Filhos de indigenas 3 2,2
Netos de indigenas 17 12,6
Bisnetos de indigenas 25 18,5
Dot degrctes 9 1
Outros! 2 1,4
N&o responderam 3 2,2
descendentes mdigenas 66 s
TOTAL 135 100

Resolvi entdo, fazer o0 mesmo questiondrio em uma Unica turma da Escola Municipal
Maria Clara Machado, onde estava fazendo complementagdo de carga horaria, localizada na
regido do Pantanal, também no segundo distrito de Duque de Caxias, mas distante da Escola
Municipal Presidente Costa e Silva. Queria ter uma nocao se esta era uma realidade especifica

do Parque Capivari ou ndo. Os nimeros me surpreenderam novamente:

! Trata-se de um caso onde o padrasto era indigena e o outro de uma tia em que a linhagem indigena néo
era a mesma da aluna.



14

Tabela 2 — Alunos descendentes indigenas da turma 701 da Escola Municipal Maria Clara
Machado em 2015

ALUNOS QUANTIDADE %
Descendentes indigenas 24 82,7
Filhos de indigenas 0 0
Netos de indigenas 8 27.5
Bisnetos de indigenas 5 17.3
Descendentes de geracGes mais antigas 11 37,9
Né&o respondeu 1 3,4

Nao se consideraram descendentes
indigenas 5 173

TOTAL 29 100

Em ambas as escolas havia ainda aqueles que declararam ter vizinhos, amigos e
conhecidos indigenas. Apesar de ndo entrar em um estudo estatistico sobre a presenca de
indigenas nas escolas de Duque de Caxias, esses numeros, associados aos dados estatisticos
do IBGE ja foram mais do que suficientes para contrariar minha primeira hipétese de que os
indigenas estavam distantes do convivio dos alunos do municipio. Também fizeram repensar
as minhas préaticas em sala de aula, que desconsiderava essas presencas e a sensibilidade do
tema.

Para construir um material didatico sobre a temética indigena que considerasse essas
populacdes, procurei descobrir quem eram esses indigenas que viviam no municipio e um
pouco das suas realidades e demandas. Busquei primeiramente conversar com o0s alunos que
declararam ser filhos ou netos de indigenas e descobri que muitos desses pais e avos
migraram de aldeias para as cidades, morando na regido metropolitana do Rio de Janeiro.
Tentei entrevistar esses pais e avos, no entanto ndo obtive sucesso na intencdo, pois eles ndo
quiseram falar. Fui entendendo aos poucos a recusa, quando os proprios alunos afirmaram que
seus parentes ndo gostavam de falar sobre o assunto. As leituras posteriores sobre indigenas
em contexto urbano, um tema relativamente novo de pesquisa na historia, educagdo e

antropologia, mas ndo uma realidade nova no Brasil e muito menos no continente americano,
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me fez compreender que tornar-se invisivel pode ser uma estratégia de sobrevivéncia num
contexto extremamente hostil as diferengas.

Sendo assim, procurei outros meios de encontrar indigenas da regido. N&o sabia
exatamente 0 que esperar dessas conversas, mas tinha total conviccdo de que o material
didatico especifico para Duque de Caxias tinha que partir de um diadlogo com essas
populacbes. Sendo assim, esse didlogo comecou a partir do Instituto dos Saberes dos Povos
Originarios, Aldeia Jacutinga, um desdobramento da Aldeia Maracana, mais especificamente
pelo contato que tive com Marize Vieira de Oliveira, uma indigena guarani mbya, professora
de histoéria da rede municipal de Duque de Caxias e do Estado do Rio de Janeiro. A partir dela
conheci outros indigenas e outros grupos que atuam na regido metropolitana do Rio de Janeiro
e participei de varios eventos realizados por eles na regido, buscando dar visibilidade as
populacdes indigenas que vivem em contexto urbano, divulgando as diversas culturas
indigenas existentes nestas cidades e lutando por direitos.

Uma das maiores demandas desses grupos € a visibilidade. Desvinculados de muitos
estereotipos atribuidos aos indigenas pela populacdo em geral, como viver na floresta, andar
nus e com aderecos de penas, morar em ocas e dormir em redes, 0s indigenas que vivem nas
cidades sdo compreendidos como aculturados ou integrados, sendo desconsideradas suas
necessidades especificas. Quando tentam reivindicar direitos a partir das suas identidades
étnicas, sdo logo deslegitimados por estarem na cidade e por conseguirem dialogar utilizando
cddigos ndo indigenas, muitas vezes se expondo a diversas formas de violéncia.

Por isso, atendendo a um “dever de memoria” em relagdo a esses grupos, decidi criar
uma exposic¢éo itinerante que possa transitar facilmente pelas escolas da regido metropolitana
do Rio de Janeiro. Ela é composta de cinco banners, com o titulo “Os indigenas e as cidades”.
A exposigdo possui imagens, graficos e textos que tentam desconstruir o esteredtipo que liga
os indigenas diretamente as florestas e exclui a possibilidade de frequentarem e habitarem
outros espagos. Também tenta mostrar que as transformacdes culturais e a apropriagdo de
codigos néo indigenas néo significam a perda das identidades.

Além da exposicao, foi elaborado um caderno de atividades que trazem exercicios a
partir de fontes historicas, textos historiograficos, graficos, videos e imagens, contemplando
diversas temporalidades. Eles visam auxiliar o professor de historia a incluir reflexdes sobre
os indigenas em contexto urbano juntos a outros conteddos e ndo de maneira
descontextualizada e pontual. As atividades tentam trazer reflexées que ponham em cheque

paradigmas eurocéntricos utilizados para pensar a alteridade.
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O produto final deste mestrado profissional também é composto de uma parte
dissertativa. No capitulo 1, é feita uma discussdo sobre as populagdes indigenas atuais,
especialmente as que vivem em contexto urbano na regido metropolitana do Rio de Janeiro, e
sua invisibilidade. No capitulo 2, é feita uma localizacdo da criacdo da lei 11.645/08 junto a
outras conquistas legais dos povos indigenas na area da educacdo e uma problematizacdo da
inclusdo da tematica indigena no ensino de historia. No capitulo 3, detalho e justifico minhas
opcdes tedricas e metodologicas para a criagdo da exposicdo e das atividades didaticas,
acreditando que um didlogo intercultural equitativo é urgente nas escolas publicas e que a

visibilidade das populac@es indigenas é o ponto de partida para tal.
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1 DAS DIVERSAS FORMAS DE SER INDIO NO BRASIL

1.1 Reflex®es sobre cultura, colonialidade e identidade

Para iniciar uma reflexao sobre a populacéo indigena na atualidade, voltarei a classica
meté&fora das estdtuas de marmore e de murta do padre Antbnio Vieira, apropriada por
Eduardo Viveiros de Castro (2002) para entender a inconstancia da alma selvagem. Segundo
0 missionario, as estatuas de marmore sdo dificeis de construir, mas uma vez prontas sao
fixas, firmes, quase imutéveis; ja as de murta sdo faceis de serem moldadas, mas exigem
constantes cuidados para que ndo se deformem. Enquanto uns povos sdo dificilmente
convertidos, por serem como marmore, mas quando aceitam a conversao ndo retomam as
crencas anteriores, outros sdo como murta, aparentemente ddceis e receptiveis a
transformacédo, mas facilmente se transformam e mudam de forma. A metafora foi usada para
a compreensao do que entendiam como inconstancia indigena. A documentacdo deixada pelos
missionarios retrata tanto a facilidade com que muitos indigenas se convertiam ao
cristianismo quanto para retomarem ao que os padres chamavam de maus costumes.

Uma compreensdo da cultura dos povos como quase imutavel, assim como o marmore,
e de que as mudangas culturais sdo como rachaduras e deformagdes na esséncia de um grupo
que podem levar ao seu fim, torna impossivel o entendimento da alteridade numa perspectiva

historica. Segundo Viveiros de Castro,

Nossa ideia corrente de cultura projeta uma paisagem antropoldgica povoada de
estatuas de marmore, ndao de murta: museu classico antes que jardim barroco.
Entendemos que toda a sociedade tende a preservar no seu proprio ser, e que a
cultura é a forma reflexiva deste ser; pensamos que € necessaria uma pressdo
violenta, macica, para que ela se deforme e transforme. Mas, sobretudo, cremos que
0 ser de uma sociedade é seu preservar: a memdria e a tradicdo sdo o marmore
identitario de que é feito a cultura. Estimamos, por fim, que uma vez convertidas em
outras que si mesmas, as sociedades que perderam sua tradi¢cdo ndo tém mais volta.”
(CASTRO, 2002, p. 195)

Os modelos explicativos utilizados pela sociedade em geral para entender a populagao
indigena dificultam a compreensdo da legitimidade da diferenca e das transformacdes
culturais pelas quais estes povos passaram ao longo de cinco séculos. E muito comum um tipo
de pensamento que entende que cada povo possui uma cultura que o caracteriza e a diferencia
dos outros. A partir desta logica, acredita-se também que esta cultura é o pilar definidor da
identidade. Quando a cultura se modifica, por motivos diversos, estes povos se tornam

estatuas de marmore deformadas ou quebradas, perdendo para sempre a estrutura do que os
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definiam. Também ndo é incomum pensamentos pautados no evolucionismo, que parte do
principio de que todos os povos passam por uma evolugdo natural e que a civilizacdo
ocidental europeia € 0 que ha no topo dessa evolucdo. Todos 0s outros povos estdo em
estadgios de evolucdo diferenciados, mais préoximos ou mais distantes do modelo de
desenvolvimento ocidental. Os povos indigenas, nesta perspectiva, estdo nos primeiros
estagios da evolugdo, possuindo um modo de ser e de viver similar ao dos primeiros seres
humanos e por isso sdo chamados de primitivos, ora recebendo um olhar sobre sua pureza e
docilidade, ora sobre a selvageria e a barbéarie. Acredita-se também que o contato entre povos
em diferentes estagios de evolucdo leva a aculturacdo dos povos de niveis inferiores, que
abandonam suas culturas primitivas para acessarem o desenvolvimento oferecido pela outra.
A aculturacdo levada ao extremo acarreta a assimilacao de um povo pelo outro, gerando o fim
do grupo assimilado.

Parte deste raciocinio se fundamenta num paradigma de colonialidade, responsavel por
classificar as sociedades a partir de uma visdo eurocéntrica do mundo que naturaliza o
conhecimento ocidental como Unica forma valida de saber, assim como as experiéncias,
identidades e relacbes historicas colonialistas, inferiorizando qualquer manifestacdo social,
politica, econdmica e cultural diferente dos padrdes modernos europeus, como nos explica
Quijano (2009):

a colonialidade é um dos elementos constituitivos e especificos do padrdo mundial
do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificagéo racial/étnica da
popula¢do do mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e opera em
cada um dos planos, meios e dimensdes, materiais e subjectivos, da existéncia social
quotidiana e da escala societal. (QUIJANO, 2009, p. 73)

A colonialidade naturaliza a superposi¢do do pensamento moderno ocidental, criando
um paradigma que nega ou hierarquiza concepcdes e sociedades diferentes das europeias,
como as indigenas, classificando-as como tradicionais (em contraposicdo modernidade
europeia) e fundamentando cientificamente essa classificagdo em conceitos que desvalorizam
e inferiorizam a diferenca (OLIVEIRA E PINTO, 2011).

Repensar as populacfes indigenas, longe de interpretacbes que operam a partir da
colonialidade, € uma forma de descolonizar nossos pensamentos, de reconhecer a legitimidade
da diferenca e criar novos modelos interpretativos. Walter Mignolo (2003), ao refletir sobre os
trabalhos de varios autores que ndo se balizam pelo paradigma moderno e eurocéntrico,

aponta uma crise deste modelo, o que tem possibilitado o aparecimento de um “outro
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pensamento”, de uma “dupla critica”, ou de um “pensamento liminar?, especialmente no
meio académico. Essas novas concepgdes sO estdo sendo possiveis tendo como base dois
modelos explicativos tradicionais das histdrias locais das fronteiras do colonialismo, sem se
ancorar em nenhum deles, como explica Mignolo (2003, p. 102) ao trazer a dupla critica do
pensamento do filosofo marroquino Khatibi, que ao pensar a partir da sua localidade critica o
fundamentalismo ocidental e islamico, criando um “outro pensamento”.

Apesar de acreditar que a cultura possa ser um elemento importante da formacéo da
identidade de um grupo étnico, Frederik Barth (2000) sugere que a definicdo destes grupos
deveria se deslocar da cultura para as fronteiras. Ao questionar a ideia de que a diversidade
cultural é o resultado do isolamento social e geogréfico de grupos distintos, o autor demonstra
que as fronteiras étnicas permanecem mesmo em situacfes de contato, havendo, inclusive,
situacbes em que as fronteiras se baseiam exatamente na dicotomia entre dois grupos
(BARTH, 2000, p. 25- 26). Sendo assim, propfe que a autoatribuicdo e a atribuicdo pelo
grupo sejam os principais elementos para se pensar as unidades étnicas. Isto significa que as
caracteristicas culturais que apontam a diferenca entre grupos podem mudar, a organizacao
dos grupos pode mudar, podem existir processos de mesticagens, mas mesmo assim, a
identidade étnica pode permanecer, mantendo suas fronteiras baseadas em critérios proprios.

Os diversos povos indigenas que habitam hoje o pais passaram por transformac6es
culturais, como todos os povos do mundo. Muitas dessas transformacdes tiveram a marca da
extrema violéncia, da subjugacdo e do desrespeito vivenciados a partir da chegada dos
invasores europeus. E apesar disto, passados séculos, continuam afirmando as suas
identidades étnicas, construidas e reconstruidas nas diversas vezes em que sentiram
necessidade.

No mundo atual, ndo é possivel negar o desequilibrio das for¢as entre o colonizador e
0 colonizado, a globalizacdo e as tradigdes locais. No entanto, o resultado dessas relagGes
desiguais ndo € a perda das identidades e culturas tradicionais, nem 0 seu inverso. As
tradigdes sao ressignificadas, reinventadas, quando ndo criadas com base na situacao histérica
do momento. Mesmo em situagfes extremas, como a experiéncia da escravidao, diversos
grupos foram capazes de dar novos significados a cultura imposta (HALL, 2013). Podemos
exemplificar, trazendo os estudos de Stuart Hall (2013) sobre a identidade caribenha, na Gra-
Bretanha. A existéncia desta identidade compartilhada por pessoas oriundas de povos

distintos, mas que compartilham de algumas experiéncias em comum, como a de terem

2 “Outro pensamento”, “dupla critica” e “pensamento liminar” sdo conceitos explicados por Walter

Mignolo (2003), os dois primeiros criados pelo filésofo marroquino e o Gltimo pelo préprio Mignolo.



20

origem em localidades vizinhas e a vivéncia da diaspora, s foi possivel a partir daquele
contexto especifico. Por mais que estes grupos busquem na tradigdo alguns elos identitérios,
ela é sempre reinventada e ressignificada a partir dos diversos presentes em que foi evocada.
Estas tantas transformacdes tornam quase impossivel encontrar uma matriz primeira e
principal de uma manifestacdo cultural.

Sendo assim, a compreensdo iluminista do sujeito centrado e unificado, de uma
identidade que nasce e permanece intocavel no decorrer de uma vida se torna insustentavel
guando é colocada numa perspectiva historica, pois a partir dela é possivel observar as
constantes mudangas, fraturas e reorganizagdes das identidades de grupo. A globalizacdo e as
rapidas mudancas que ela impde as sociedades, mudou a compreensao do homem sobre si.
Hoje a identidade é entendida como movel, provisoria e problematica (HALL, 2014, p. 10-
11). Ao lado da desintegracdo das identidades nacionais e a homogeneizacdo cultural,
apontadas como um dos fendmenos mais provaveis da globalizacao, outros fenémenos podem
ser observados, como o refor¢co das identidades locais e étnicas e a criacdo de novas
identidades, como no caso das populacbes que viveram a experiéncia de diaspora e tiveram
que recriar suas identidades em novas terras.

E exatamente pela origem essencialista do conceito de identidade que Stuart Hall
(2014) afirma que ele deve operar sob rasura, pois apesar de todas as problemaéticas que seu
uso impde, ainda nédo existe um conceito que o poderia substituir satisfatoriamente. Ao tratar
da identificacdo, conceito também problematico, mas que neste trabalho considerou

preferivel, afirmou que:

A identificacdo &, pois, um processo de articulagdo, uma suturagdo, uma
sobredeterminacdo, e ndo uma subsuncdo. Ha sempre ‘demasiado’ ou ‘muito pouco’
— uma sobredeterminacdo ou uma falta, mas nunca um ajuste completo, uma
totalidade. Como todas as praticas de significacdo, ela estd sujeita ao ‘jogo’ da
différance. Ela obedece a logica do mais-que-um. E uma vez que, como num
processo, a identificacdo opera por meio da différance, ela envolve um trabalho
discursivo, o fechamento e a marcacdo de fronteiras simbdlicas, a producdo de
‘efeitos fronteiras’. Para consolidar o processo, ela requer aquilo que é deixado de
fora — o exterior que a constitui. (HALL, 2014b, pp. 106)

A compreensdo dos indigenas como povos primitivos, que possuem costumes iguais,
como a vivéncia na floresta, a nudez, a ingenuidade ou a selvageria se encaixam em
paradigmas eurocéntricos e da compreenséo de cultura e identidade essencializadas. No senso
comum, o indigena s6 pode ser identificado como tal, caso siga 0s estereodtipos atribuidos a
ele. Esta chave interpretativa nega a historicidade desses povos, deixando-os paralisados no

tempo e no espago, ou seja, nas florestas americanas do século XVI. As transformacdes sdo
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entendidas como perda da identidade, o que consequentemente dificulta a compreensédo destes
povos no presente e da validade social das novas demandas desses sujeitos. E este € um dos

motivos que torna urgente um novo olhar para a tematica indigena nas escolas.

1.2 Ressignifica¢des da palavra indio

A palavra indio foi usada pelo colonizador para identificar as diversas populacGes que
viviam no territério Americano. Entre povos completamente diferentes, como os némades
cacadores e coletores e 0s pertencentes aos impérios pré-colombianos, como incas e astecas, a
identidade atribuida pelo colonizador englobava todos os povos. No entanto, os colonizadores
ndo sé identificaram as diferencas desses povos como se aproveitaram das rivalidades
existentes entre alguns deles, se aliando a um grupo para combater um outro, por exemplo.

Os povos originarios da América antes da chegada dos europeus, ndao viam lacos de
identificagdo que pudessem se entender como uma unidade. Eles eram milhares de povos com
nomes, linguas, e costumes proprios que foram se transformando e modificando ao longo do
tempo. Do contato entre os diferentes povos, as fronteiras étnicas foram criadas, alargadas,
diminuidas, transformadas, mudadas ou fragmentadas ao longo de suas trajetorias.

A identidade indigena elaborada pelo colonizador, ora foi apropriada, ora rejeitada. Na
América portuguesa, os indigenas que se transferiram para as aldeias estabelecidas pelos
colonizadores se apropriaram de tal identificacdo, atribuindo um novo sentido para ela,
conseguindo com isso, batalhar por direitos dentro desta nova condicdo: de indio aldeado,
cristdo e sudito do rei portugués. Fenémeno parecido parece ter ocorrido a partir de 1970.

Munduruku (2012) afirma que até a década de 1950, este termo era desprezado pelos
povos indigenas brasileiros, pois carregava uma ideia distorcida do que eles seriam. No
entanto, com o surgimento do Movimento Indigena, na década de 1970, o termo “indio” foi
apropriado e ressignificado politicamente por algumas liderancas indigenas para a conquista
de direitos. Antes disso, cada comunidade defendia seus interesses isoladamente. Os
primeiros lideres deste movimento “perceberam que a apropriacdo de codigos impostos era de
fundamental importéncia para afirmar a diferenca e lutar pelos interesses, ndo mais de um
unico povo, mas de todos os povos brasileiros. ” (MUNDURUKU, 2012, p. 45). A partir de
entdo, sem abandonar suas identidades étnicas de origem, muitos desses povos passaram a

adotar também a identidade indigena, tanto na aproximagcdo e criagdo de lagcos com outros
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povos indigenas, dos quais passaram a identificar como parentes, assim como na convivéncia
com o restante da populacdo. Ressalta-se que na atualidade, muitos preferem néo ser
identificados como indios, mas sim pela sua identidade étnica.

Durante a Ditadura Militar, o Plano de Integracdo Nacional (PIN) lancado pelo
governo, tentou acelerar uma antiga e continua politica de assimilacdo indigena a sociedade
nacional, agora moldada pela ideia de desenvolvimento do “Milagre Brasileiro”. Para isso, o
governo tentou absorver a méo de obra indigena da Amazonia na tentativa de promover uma
integracdo nacional. O fato gerou algumas reacGes da sociedade civil solidaria aos indios,
entre elas a agdo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que reuniu pela primeira vez,
em 1974, um grupo de liderangas indigenas que iniciou o Movimento Indigena.
(MUNDURUKU, 2012, p. 40, 41).

Nesta época, os indigenas estavam sob a tutela da Funai, érgdo responsavel por tutelar
a vida daqueles povos. Pautados na ideia de assimilagcdo dos indios, a instituicdo geriu as
reservas indigenas a partir de interesses que divergiam aos dos indigenas. Apesar da coercdo
da Funai, que tentou reprimir os encontros das liderancas, entre 1974 a 1984, houve 57
assembleias indigenas que discutiram a questdo das terras, o enfrentamento de politicas para
salde, educacdo e outras necessidades e por fim a necessidade de rompimento do isolamento
das varias comunidades, o que permitia o reconhecimento de necessidades semelhantes e a
construcdo de lacos de solidariedade (BRIGHENTI, 2015). Das reunifes das liderangas
indigenas, foi criada na década de 1980 a Unido Nacional Indigena (UNI), cuja atuacdo foi
fundamental para a aprovacdo de leis que beneficiassem os povos indigenas.

A UNI participou ativamente da Subcomissdo dos Negros, Populagdes Indigenas,
Pessoas Deficientes e Minorias da Assembleia Nacional Constituinte (ANC), instaurada em
1987. Apresentou propostas que defendiam os interesses das diversas populac@es indigenas,
entre eles o fim da tutela e da integracdo, e lutaram contra as emendas substitutivas que
visavam barrar os avangos que almejavam. Como ndo possuiam mais representacdo no
legislativo, pois Mario Juruna ndo conseguiu se reeleger nas eleicdes de 1986, fizeram um
longo trabalho de sensibilizagdo e de pressdo dos parlamentares, através de diversas reunides,
para o atendimento de suas demandas. As falas eficientes na ANC, como as do Cacique Raoni
e de Ailton Krenak ajudaram nas conquistas de uma legislacdo que atendesse as suas
necessidades (LACERDA, 2007).

O Capitulo VIII, “Dos Indios”, da Constitui¢io Federal de 1988 foi responsavel pelo

rompimento com medidas de assimilacdo e integracdo do indio a sociedade, que tiveram uma
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longa duracéo. Os artigos 231 e 232 deste capitulo passaram a reconhecer o direito a diferenca
e protagonismo indigena na defesa de seus interesses:

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo. (BRASIL. Constituicdo Federal de 1988)

Posteriormente, os indigenas conquistaram mais direitos, como por exemplo a
educacdo escolar bilingue e diferenciada. No entanto, a luta pela validacdo dos direitos,
conquistas de novos, além da resisténcia contra retrocessos, como a Proposta de Emenda
Constitucional (PEC) 215, que transfere para o legislativo a competéncia de demarcagédo das

terras indigenas, continua.

1.3 Os indigenas e as cidades

A ocupacéo do antigo prédio do Museu do indio ao lado do estadio do Maracan, na
cidade do Rio de Janeiro, por indigenas de varias etnias em 2006, e mais especificamente o
processo de desocupacao e tentativa de demolicdo do prédio iniciados em 2012, deu uma
grande visibilidade ao que muitos entenderam como uma novidade: a presenca de indios na
cidade. Imbuidos da necessidade de demolir o prédio para a concretizacdo de projetos de
reforma do estadio que sediaria a Copa do Mundo em 2014 e as Olimpiadas em 2016 e de
retirar os indigenas daquele espaco, os representantes do governo do Estado do Rio de Janeiro
e a grande midia ndo pouparam argumentos pejorativos, preconceituosos e discriminatorios na
tentativa de expulsar os indigenas daquele espago.

O entdo governador Sérgio Cabral chegou a afirmar: “Eles ndo estdo la desde 1506 ou
1906. O terreno foi invadido em 1996. E inconcebivel chamar aquilo de aldeia indigena”
(MAGALHAES, 2013). Em uma matéria intitulada “No Maracand, o milagre da
multiplicagdo dos indios”, a revista Veja despejou todo seu preconceito e ignorancia nao sé no
titulo, como também no inicio da matéria, tentando ironizar o fato dos indigenas usarem ténis
de uma marca famosa e mascarem chicletes. A reportagem ainda cita o parecer do
desembargador Marcus Abraham, que ap6s uma Unica hora de visita na Aldeia Maracana,
conseguiu a proeza de verificar quem eram os indigenas que l& moravam, quantos eram e

ainda classificar o espaco. Segundo a revista, o desembargador observou que naquela aldeia
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ndo havia criangas, unidades familiares e unidade tribal e que “os indios 14 presentes sdo de
diferentes etnias, originarios de diversas tribos, com as quais mantém permanente contato”, o

2

que fez com que a revista concluisse que o espa¢o “ndo ¢ uma aldeia e nem uma tribo
(RITTO e PRADO, 2013).

Mas antes mesmo da questdo ganhar a grande proporc¢do gerada com as proximidades
da Copa do Mundo e a necessidade de dar um direcionamento nas obras da parte externa do
estadio, esse discurso ja era presente. Ao dar uma declaracdo sobre as comemoracdes do
primeiro aniversario da ocupacdo do prédio em outubro de 2007, o superintendente do
Ministério da Agricultura no Rio de Janeiro, érgdo proprietario do imével na época, Pedro
Cabral da Silva afirmou ao jornal O Globo que achava “que os indios deviam ficar na aldeia.
fndio urbano perde o sentido. ” (MAIA, 2007)

N&o foi pequeno o questionamento da legitimidade da presenca dos indigenas na
cidade, pois o entendimento geral era de que o lugar do indio é na floresta bem afastado da
“civilizacdo”, assim como as duvidas sobre a identidade dos ocupantes do museu, pois
usavam roupas, celulares e outros objetos e costumes usualmente considerados nédo indigenas.
No entanto, a grande desinformacdo e preconceito da maioria da populacdo justificam-se em
parte pela invisibilidade dada pela historiografia e acompanhada pelo ensino de histéria que
apagou a participacdo dos indigenas da historia do Brasil. Participando apenas do inicio da
colonizagdo, as narrativas histéricas sumiram completamente com essas populacdes no
decorrer do tempo. O mesmo processo acontece com as narrativas das historias de grande
parte dos municipios, onde costuma-se mencionar 0 nome dos grupos indigenas que viviam
no local antes da vinda dos colonizadores, que expulsaram ou dizimaram 0S primeiros
povoadores, iniciando a historia da localidade sem a presenca dos habitantes originarios.

As reflexBes sobre os indigenas que vivem e convivem no contexto urbano sao
recentes na antropologia e na historiografia. Na primeira area disciplinar, o interesse pelo
tema comecgou ha pouco mais de uma década. Antes s6 havia um trabalho de Roberto Cardoso
de Oliveira, no final da década de 1960, sobre os Terenas nas cidades de Mato Grosso e
quatro dissertacGes na década de 1980, a maioria escritas por orientandos do consagrado autor
(NUNES, 2010, p. 11). Na historia, autores da chamada Nova Histéria Indigena desde a
década de 1990, apesar de ndo terem como foco principal a presenca de indigenas nos espacos
urbanos, abordam essa realidade desde a construgdo dos primeiros nucleos urbanos da
América Portuguesa.

Mas se sairmos do espaco onde hoje é o territdrio brasileiro e adentrarmos pelo

continente americano, veremos que a presenca de indigenas em cidades é bem anterior aos
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primeiros contatos com as populacgdes europeias. Apropriando do conceito de cidade utilizado
por CHADY (2003), e os diversos sitios arqueoldgicos desses espacos espalhados na
Ameérica, nao é dificil concluir que as cidades também sdo espacos indigenas, mesmo na

época pré-colombiana:

Definimos como ciudad al asentamiento de cierta extension, construido siguiendo un
ordenamiento espacial, donde reside una poblacién de tamafio apreciable y se
realizan actividades diversas y adicionales a la directa produccion de alimentos, es
decir, de gobierno, religiosas, administrativas, manufactureras y comerciales,
ademas de las propiamente residenciales. Diversidad funcional y social que quedara
plasmada en la variabilidad arquitectonica y en la diferenciacién de los contenidos
culturales. (CHADY, 2003, p. 329)

No entanto, os livros didaticos do sexto ano, série em que a grande parte das escolas e
dos livros didaticos trabalham a antiguidade da Mesopotamia, do Egito, da Grécia, de Roma,
e mais recentemente até China e india, em geral ndo abordam as civilizacdes antigas da
América, apesar de em geral, retratarem a riqueza de algumas culturas pré-colombianas, como
a marajoara. Evidentemente, o ensino dessas culturas é importante, entretanto a reducdo a
esses povos ndo abala muito os estere6tipos que associa o indigena a floresta.

O estudo dos povos incas, maias e astecas, conteidos ja estabelecidos no ensino de
historia, em geral s6 € mencionado anteriormente ao ensino da conquista espanhola. N&o
coincidentemente sdo 0s povos indigenas que mais tém suas identidades étnicas respeitadas
nos livros didaticos. Raramente a nomenclatura indio ou indigena é usada para se referir a
esses povos, 0 que ndo leva o aluno a romper com a ideia de que o espaco indigena é
exclusivamente a floresta.

Outro dado curioso é que os assentamentos urbanos mais antigos da América estdo
longe de ser o inca, maia ou asteca. Podemos citar a cidade de Caral, no Peru, até agora
considerada a cidade mais antiga das Américas. Arquedlogos acreditam que 0s assentamentos
urbanos da regido datam do ano 3.000 a.C. ao 2.000 a.C., ou seja, sdo contemporaneos da
Mesopotamia e do Egito antigo e anterior em cerca de 2.500 anos dos maias (CHADY, 2003).
Apbs Caral, tantas outras cidades surgiram, mas o Vviés eurocéntrico do ensino de historia no
Brasil concentra-se em outras partes do mundo, valorizando o legado cultural de povos
distantes e invisibilizando o dos mais proximos. Destaca-se, no entanto, que algumas colecdes
do Plano Nacional do Livro Didatico de 2017, como o Projeto Mosaico (VICENTINO E
VICENTINO, 2015), estdo contemplando algunss desses povos americanos que possuiam
assentamentos urbanos, como o chimd, o teochiuacano e o olmeca.

Voltando ao Brasil, os indigenas foram fundamentais para a construcdo e defesa dos

primeiros nacleos de povoamento criado pelos colonizadores. No Rio de Janeiro, a méo de
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obra utilizada nas obras publicas em grande parte do periodo colonial, foi a dos indigenas dos
aldeamentos préximos, como os de S8 Lourenco e S&o Barnabé. Construiram fortalezas,
lutaram contra as investidas estrangeiras e contra indigenas de outras regides. Conscientes de
sua importancia, mesmo em uma situacdo subalterna, souberam usar a dependéncia dos
colonos para negociar direitos e melhorias de condi¢fes de vida. No Império, os viajantes
descreveram e pintaram a presenca dos indigenas nas cidades. As caboclas lavadeiras de Jean-
Baptiste Debret retratam as indigenas que se dedicavam a esse oficio no centro da Corte.

No entanto, uma politica de assimilacdo dos povos indigenas, iniciada pela politica
pombalina, no século XVIII, iniciou uma invisibilizacdo dos povos indigenas. Segundo
Almeida,

A proposta assimilacionista foi a grande inovagdo de Pombal em relacdo as leis
anteriores. Seu objetivo era transformar as aldeias em vilas e lugares portugueses, e
os indios aldeados em vassalos do Rei, sem distingdo alguma em relagdo aos demais.
(ALMEIDA, 2010, p. 108)

Confundidos com o restante da populacédo, os indigenas perderiam os parcos direitos
que esta identidade Ihes permitia. No século XIX, os indios que conviviam com a populacéo
ndo indigena, batizados e que falavam portugués passaram a ser denominados caboclos, o que
demonstrava uma tentativa de classificar essa populacdo, a afastando dos considerados indios
bravos e a aproximando do restante da populacdo do Império. No século XX, os indigenas
parecem ter sido invisibilizados de vez, especialmente no que se refere a sua presencga nos
espacgos urbanos. Podemos exemplificar essa invisibilizacdo, a partir dos recenseamentos do
século passado, onde alguns nem se quer contabilizaram a populacéo indigena.

Os indigenas que conviviam no contexto urbano foram tachados de aculturados, ou
seja, entendidos como indios que perderam todas as suas caracteristicas culturais especificas
responsaveis pela formacdo da sua identidade. A compreensdo era que, destituido de sua
cultura tradicional, responsavel pela formacdo da identidade indigena e j& tendo assimilado 0s
codigos culturais ndo-indigenas, o indio j& estaria integrado ao restante da populacdo, ndo
necessitando de direitos especificos. As identidades étnicas dos diversos povos indigenas e
mesmo a identidade indio, sé eram reconhecidas aos povos da floresta que viviam distantes do
restante da populagéo, seja no interior das florestas ou nas reservas sob a administracdo do
SPI ou, mais tarde, da FUNAI, 6rgaos responsaveis por colocar em pratica a politica de
assimilacdo dessas populag¢des no século XX.

O néo reconhecimento das identidades indigenas nas cidades é facilmente percebida
nos dias de hoje nas falas das principais midias e dos governantes, como vimos no caso da

ocupacio do antigo Museu do Indio, no Maracana. Tornados invisiveis, a missdo de reverter
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este processo tem se mostrado bastante dificil. Casos da violéncia contra indios ndo param de
acontecer, mas apenas pouquissimos casos chamam atenc¢do da grande midia.

Santos (2009, p. 23) acredita que a invisibilidade de alguns grupos sociais faz parte de
um pensamento abissal, no qual o pensamento moderno ocidental se estrutura. Através de um
sistema de distingdes visiveis e invisiveis, estabelece linhas que dividem a realidade social em

dois universos: o “deste lado da linha” e o “do outro lado da linha”. Segundo suas palavras:

A divisdo ¢ tal que o ‘outro lado da linha’ desapareceu enquanto realidade, torna-se
inexistente, e € mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir
sob qualquer forma de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é produzido
como inexistente é excluido de forma radical porque permanece de forma exterior ao
universo que a propria concepcdo aceite de inclusdo considera como sendo o Outro.
A caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-
presenca dos dois lados da linha. Este lado da linha s prevalece na medida em que
esgota 0 campo da realidade relevante. Para além dela ha apenas inexisténcia,
invisibilidade e auséncia ndo dialética. (SANTOS, 2009, p.23)

Estando do lado de 14 da linha abissal, os indigenas se tornam invisiveis, considerados
inexistentes. E se ndo existem, ndo ha necessidade de formulacBes de politicas publicas que
ajudem a essas populacbes e reparem os danos sofridos pela violéncia secular pela qual
passaram. Esta situacdo dificulta ndo sé a criacdo de politicas voltadas para eles, assim como
legitima as que ferem gravemente seus direitos. Se os indigenas inexistem ou estdo em vias de
deixar de existir, o debate em torno de suas demandas passa a ser irrelevante para a sociedade.

Para exemplificar, varios projetos estdo em tramitacdo no Congresso Nacional com o
objetivo de usurpar direitos conquistados pelos indigenas, entre 0s mais graves a PEC 215,
que transfere a competéncia de demarcar terras indigenas da Unido para o Congresso
Nacional. Nenhum desses projetos comove a populacdo em geral, seja na defesa dos indios ou
dos latifundiarios, a ndo ser 0s grupos que estdo diretamente envolvidos. Os Guarani-Kaiowa
passam atualmente por uma verdadeira guerra por suas terras e pela sobrevivéncia. Varios
indigenas foram assassinados em apenas um ano. Segundo Jose Ribamar Bessa Freire (2015)
“se indios sdo assassinados sistematicamente nos ultimos cinco seculos, isso € tdo corriqueiro
que deixou de ser noticia (...)”. Enquanto isto, os lucros do agronegdcio batem recordes
(PAPP e CHIARA, 2016), e a visibilidade da violéncia contra os grupos indigenas que
desejam reocupar suas terras, usurpadas pelos grandes produtores, minima.

No contexto urbano a situacdo so se agrava. Podemos citar inimeros casos em que a
invisibilidade e o preconceito encobrem situagdes extremas de violéncia experimentada pelos
indigenas no contexto urbano. Um dos casos mais chocantes nos Gltimos tempos certamente
foi o de Vitor Pinto, um bebé kaingang de dois anos, assassinado com requintes de crueldade

no litoral de Santa Catarina no final de 2015. Segundo o relato da mée da crianca, um rapaz
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veio fazer carinho no seu filho enquanto ela 0 amamentava na rodoviaria de Imbituba/ SC no
seu colo. Quando levantou a cabega para olhar e sorrir, teve 0 seu pescogo cortado pelo rapaz
(CIMI, 2016). Apesar da barbaridade do caso, ele sé teve grande repercussdo na midia local,
ndo despertando interesse da grande midia nem a comocéo da populagéo nacional.

Além do caso do bebé kaingang degolado, onde t&o cruel quanto crime foi o siléncio
da midia e a falta de comocdo nacional, outros ocorrem cotidianamente. Um caso de
assassinato de indigenas na cidade aconteceu em Belo Horizonte, onde um morador de rua
indigena foi espancado até a morte. O caso, quase que seguido do menino Vitor, teve uma
repercussdo menor ainda. Dois crimes brutais que sO repercutiram entre os indigenas e as
poucas pessoas preocupadas com a situacdo dessas populacdes. Na cidade de Duque de
Caxias/ RJ, a oca do Instituto dos Saberes dos Povos Originarios, Aldeia Jacutinga foi
incendiada duas vezes no mesmo ano (GUILHERME, 2015). As suspeitas apontam que 0
autor do segundo incéndio era aluno de uma escola proxima, motivado por intolerancia
religiosa. O caso sequer foi tratado na midia regional.

Nas entrevistas que realizei junto aos indigenas e nas conversas com 0s alunos
descendentes indigenas, especialmente na cidade de Duque de Caxias, foi possivel perceber
que, enquanto alguns preferem esconder a identidade indigena para garantir o minimo de
sanidade frente a enxurrada de preconceitos que o ato de assumir gera, outros, que a assumem
publicamente, tém a identidade negada por grande parte da populacdo, quando ndo séo
acusados de oportunistas. Apesar da Secretaria Municipal de Cultura da cidade promover
acOes para dar visibilidade a essas populagbes no municipio, como a organizacdo do
seminario: “Nos Somos Indigenas e Nao Somos Invisiveis”, realizado numa das pragas mais
movimentadas da cidade no dia 26 de junho de 2015, vemos que em outros momentos, 0
poder publico age no sentido oposto, o da invisibilizag&o.

O relatorio anual de acGes do Departamento de Seguranga Alimentar e Nutricional
Sustentavel do municipio de Duque de Caxias, demonstra mais um exemplo de como as
politicas publicas sdo negadas aos indios que vivem em contexto urbano, por motivos
preconceituosos e relacionado a ideia de integragdo. Segundo o documento, membros do
departamento fizeram uma visita a Missdo Tikuna, uma missdo religiosa evangélica que traz
alguns tikunas para sua formacéo religiosa e académica, afim de cumprir a Diretriz 4 do Plano
Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, que visa promover a¢fes para comunidades
tradicionais, como as indigenas e quilombolas. Sem entrar no mérito da necessidade ou néo de

tais acbes na Missdo Tikuna, a justificativa para negar a implementacdo de tais politicas
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publicas é um significativo exemplo da ignorancia e do preconceito. Baseado na ideia de
aculturacdo e de integracdo, o relatorio concluiu:

N&do mantém seus costumes indigenas aqui. Apenas participam esporadicamente de
atividades festivas no Dia do Indio, quando convidados. (...) Os Ticunas estio
integrados com o modo de vida da populagdo caxiense, sendo assim, os objetivos da
diretriz 4 do Plano Nacional de SAN ndo se aplicam a esse grupo de indigenas.
(DUQUE DE CAXIAS, 2014, p. 40)

Em dissertacdo que reflete sobre o preconceito e a resisténcia dos indigenas urbanos
no Estado do Rio de Janeiro, Barreto (2014) propGe uma tipologia dos indigenas a partir da
sua ocupacdo do espaco. Sendo assim, considera que os indigenas isolados seriam aqueles que
ndo vivem em contato com outros povos ou evitam ter. Os aldeados seriam aqueles que vivem
nas aldeias, mas tém contato constante com a populacdo ndo indigena. Os indigenas em
transito seriam 0s que estdo em contato com a cidade, seja para estudos, trabalho, ou para a
defesa dos interesses do seu povo, mas que sempre retornam para suas aldeias. Por fim, os
indigenas urbanos seriam aqueles que ja estdo ha geracbes na cidade. (BARRETO, 2014, p.
89).

No entanto, assim como Nunes (2010), acredito que a criacdo de tipologias indigenas
pode gerar conceitos pautados numa ideia cristalizada de cultura. Segundo este autor, varias
situacBes explicam a presenca de indigenas nas cidades na atualidade. Algumas Terras
Indigenas (TIs) viram as cidades crescer no seu interior, como o caso da cidade de Aguas
Belas/PE, dentro da TI Fulni-6. Outras viram o crescimento urbano nos seus arredores, como
0 caso da cidade de Benjamin Constant/AM, ao lado da terra dos Tikunas. Ainda temos casos
de cidades que aglutinam indigenas de uma area determinada, como o caso de S&o Gabriel da
Cachoeira/AM ou ainda as grandes metropoles que convergem indigenas de diferentes
regides, como a regido metropolitana de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro (NUNES, 2010, p.
19). As possibilidades ndo param por ai. Além dos indigenas que estdo ha geracbes nas
cidades, ainda existem aquelas pessoas que assumiram a identidade indigena depois de mais
velhos, por motivos variados. Afinal, como vimos, a identidade é sempre criada, recriada e
apropriada de acordo com a situagdo historica do presente. Este € o caso, por exemplo, de
Marize Vieira de Oliveira uma importante lideranga da Aldeia Maracana e Jacutinga.

A diversidade dos casos que envolvem indigenas em contexto urbano demonstra a
necessidade de pensar na especificidade de cada situacdo de insercao dos indios na cidade.
Nunes alerta que devemos considerar a “socio-cosmologia especifica dos indigenas e, dentro
de uma “estrutura” geral, a sua nocdo de territorialidade” (NUNES, 2010, p. 19). Nunes

(2010) exemplifica com o caso dos Guaranis etnografados por Alexandra Barbosa da Silva em
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2007, no Mato Grosso. Ela lembra que os guaranis raramente se distribuem em espagos
restritos, morando nas aldeias, fazendas, beira de estradas e nas cidades. Esses diferentes
espacos compdem para 0s guaranis um mesmo territorio, o que se torna inapropriado falar em
migracdo se pensarmos dentro da Otica destes indigenas. Ressalta-se também que a
movimentacdo deste povo neste territorio segue a uma logica guarani — a da familia extensa
(ou producéo de parentesco).

Se motivos diferentes levam os indigenas a estar nas cidades e o fato de estarem na
cidade ter significacdes diversas para cada caso, torna-se mais apropriado nao nos referirmos
a esses indigenas como urbanos e sim apontarmos a condicdo de estar no contexto urbano,
quando isto for um dado relevante. Além disso, é interessante ressaltar que a urbanidade é um
modo de vida independente de estar na cidade, apesar de se originar nela. A partir desta ideia
é possivel distinguir, entdo, duas dimensdes do conceito de cidade: como um espaco fisico e
como um locus de modo de existéncia especifico (NUNES, 2010, p. 20).

Ao utilizarmos o ponto de vista indigena, por exemplo, é possivel questionar sobre
quem ¢ o verdadeiro “indio isolado”. Muitos indigenas que moram nas cidades migraram para
esses espacos para procurar melhores condicbes de vida. Sozinhos, ou apenas com a
companhia de seus familiares, sofrendo diversas formas de preconceito e violéncia da
populacdo ndo indigena, sem condi¢bes de retornarem periodicamente para suas
comunidades, muitos optam por esconder suas identidades. Muitas vezes também néo
conseguem transmitir o sentimento de identificacdo de grupo para os seus filhos, pois vivendo
num mundo onde a identidade indigena é compreendida como sinal de inferioridade e sem
terem o contraponto que seria possibilitado pelo conhecimento e convivéncia com 0 seu
grupo, ndo se entendem como indigenas. Ja 0s povos que sdo considerados isolados, vivem
em uma comunidade unida por lagos de identidade e optaram pela distancia da popula¢do néo
indigena. Possuem a solidariedade do grupo em que vivem e conseguem reproduzir, recriar,
ressignificar suas tradi¢cbes sem temerem represalias daqueles que vivem do seu lado por isso.

De acordo com os trés ultimos Censos do IBGE, a populagéo indigena esta crescendo
de maneira extraordinéria. No entanto entre 2000 e 2010, a populagdo indigena urbana teve
um pequeno decréscimo. No Censo de 1991, a populagdo indigena total era de 294.131, a que
vivia na zona rural chegou a 223.105 pessoas, enquanto na urbana a 71.026. Em 2000, a
populacdo aumentou para 734.127, sendo 350.829 na zona rural e 383.298 na urbana. Por fim,
em 2010, a populagdo indigena aumentou para 817.963 indigenas, 502.783 na zona rural e
315.180 na zona urbana.
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Poderiamos apontar como fatores do aumento populacional ndo sé o crescimento
natural, como especialmente um lento processo de saida da invisibilidade. Os movimentos
conhecidos como etnogénese ou emergéncia étnica sao exemplos dessa saida. Povos que por
varios motivos, como a discriminacdo e a tentativa de tirar-lhes o direito a terra, ndo eram
identificados como indigenas ou preferiam ndo se identificar desta maneira no passado. Com
a criacdo de um ambiente relativamente favoravel, passaram a recriar e reelaborar suas
identidades étnicas buscando a restituicdo de seus direitos. Este é o caso de muitos indios do
Nordeste, como os Pankararus, Cariris-Xocds e Fulni-6s e muitos outros.

No entanto, ndo podemos compreender 0s nUmeros dos recenseamentos coOmo
indicadores de verdades absolutas. Ao tracarmos um histérico dos nimeros da populacdo
indigena através desses levantamentos, veremos que muitas lacunas foram deixadas por eles,
inclusive o do Censo de 2010. O primeiro recenseamento do Brasil ocorreu em 1872. Foi
aplicado aos homens livres, que preenchiam um questionario que poderia ser corrigido pelo
inspetor responsavel. O quesito raca abrangeu as categorias branco, preto, pardo e caboclo. O
gentio, os indios bravos dos sertdes, ndo foi contabilizado. A categoria caboclo provavelmente
se referiu ao indio considerado civilizado e fluente em lingua portuguesa (BARRETO, 2014,
p. 34). Sobre a utilizacdo da categoria pardo, que foi utilizada para a populacdo mestica,
Barreto (2014) acredita que fazia parte de um discurso que visava diminuir a populagao negra
e indigena da populacdo nacional. Os caboclos totalizaram 387.234. Se considerarmos que
parte da populacédo classificada como parda se entendiam como indigena, a possibilidade do
numero de indigenas convivendo junto ao restante da sociedade imperial ser bem maior que a
apontada pelo censo é muito grande.

O censo de 1890 foi o dltimo que contabilizou a populacdo cabocla, sendo também
contabilizadas as categorias branco, preto e pardo. Nos anos de 1900 e 1920, o quesito cor ou
raca ndo foi contabilizado. Em 1940, o item cor voltou, mas apenas com os itens pretos,
brancos e amarelos, sendo os indigenas completamente apagados. A categoria pardo foi
acrescida para identificar aqueles que declararam outras coisas. Em 1950, foram
contabilizados apenas os pretos, brancos, pardos e amarelos. Nesses dois censos foram
verificadas as linguas faladas, o que abriu uma pequena brecha de visibilidade aos indigenas
que ainda falavam suas linguas. Em 1960, a categoria indio foi acrescida, porém apenas para
0s que viviam nos aldeamentos ou nos postos indigenas. Em 1970, a categoria cor ou raga ndo
foi contabilizada, voltando em 1980 com os itens branco, preto, pardo e amarelo (IBGE,
2010).
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Em 1991 a categoria indio foi acrescida aos outros itens, levando em consideracéo a
autodeclaragdo. Barreto (2010, p. 40) ressalta que neste censo s6 foram recenseados nativos
aldeados que viviam em postos indigenas da FUNAI, missdes religiosas e poucas regides
urbanas. Sendo assim, podemos concluir que o aumento populacional dos indigenas de
149,6% apresentado entre 1991 a 2000 deveu-se também ao aprimoramento do Censo, que
comegou a ter uma outra compreensdo sobre as populacBes indigenas, jogando luz para
populacdes antes completamente invisiveis.

O Censo de 2010 apresentou algumas novidades. Foram acrescidas a investigacao
étnica e as linguas faladas. Foram computadas 305 etnias no territdrio brasileiro, sendo que
16,4% indigenas declararam ndo saber o nome da sua etnia. Estes casos, em sua grande
maioria, aconteceram fora das TIs, o que pode indicar que a identidade indio esta sendo
ressignificada no Brasil, como a identidade afro-brasileira, considerando o aspecto do néo
reconhecimento de uma identidade étnica, mas de uma identidade criada a partir de situacdes
histéricas em comum, cujas consequéncias se refletem ainda na atualidade. No caso dos
indigenas, a descendéncia dos povos originarios e dos afro-brasileiros a migracdo forcada e a
experiéncia da escraviddo. Em relacdo as linguas, foram contabilizadas 274 linguas indigenas
faladas® como primeira ou segunda utilizada, porém, foram excluidas as linguas indigenas
estrangeiras como 0 aymara e 0 quéchua.

No entanto, o proprio relatério do Censo sobre as caracteristicas gerais dos indigenas

de 2010 apontam a complexidade dos nimeros informados:

Por uma série de fatores, a obtencdo de informagdes sobre a identidade indigena é
complexa. A depender do contexto, membros de uma dada etnia podem ter receio de
manifestar sua identidade, seja por preconceito e discriminacdo, ou mesmo negar o
pertencimento étnico possivelmente devido as experiéncias vividas anteriormente. O
intenso processo de miscigenagdo no Brasil pode também contribuir, no caso dos
indigenas, para uma ndo evidenciagdo de filiagdo étnica indigena. Portanto,
investigar, de um ponto de vista demografico, conjuntos de individuos com um dado
recorte étnico indigena consiste num processo complexo. (IBGE, 2010, p. 52)

Além dos problemas apontados pelo proprio IBGE, um outro é facilmente verificavel
na metodologia do ultimo recenseamento. Segundo o relatdrio, foi realizado um censo
experimental nas Terras Indigenas (TIs), onde observou-se que indigenas de uma mesma
familia se autoclassificavam de formas diferenciadas e por isso, acabavam por ndo responder
aos itens sobre o grupo étnico e a lingua falada, restritos a quem se declarava indigena.
Tentando resolver essa questdo, apenas dentro das TIs, incluiu-se o questionamento se a

pessoa se considerava indigena, para os que ndo se declaravam indigenas no item cor ou raca.

3 Apesar do Censo 2010 apontar 274 linguas faladas, ndo ha consenso entre pesquisadores sobre o nimero
exato de linguas indigenas faladas no Brasil, que variam de acordo com a metodologia empregada na pesquisa.
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Entdo, das 817.963 pessoas que se declararam indigenas foram acrescidas 78.954 pessoas que
ndo se consideraram indigenas no quesito cor ou raca, mas se consideravam indigenas, como
podemos observar na tabela 1.

Tabela 3 - Populagdo indigena e distribuicdo percentual, por localizagdo do domicilio e
condicdo de indigena, segundo as Grandes Regides - 2010

Populacao indigena e distribuicao percentual, por localizacao do domicilio e
condicao de indigena, segundo as Grandes Regides - 2010

Populagao indigena e distribui¢ao percentual

Localizacao do domicilio

Grandes Regides Terras indigenas
Total Condicao de indigena Fora de terras
Total Declararam-se Nao se decI?raram, mas indigenas
indigenas se 90nsnderavam
indigenas

Brasil 896 917 517 383 438 429 78 954 379534
Norte 342 836 251 891 214 928 36 963 90 945
Nordeste 232739 106 142 82 094 24048 126 597
Sudeste 99137 15904 14727 1177 83233
Sul 78773 39 427 36 6599 3828 39 346
Centro-Oeste 143 432 104 019 91081 12938 39413

Brasil 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Norte 38,2 48,7 49,0 46,8 24,0
Nordeste 25,9 20,5 18,7 30,5 334
Sudeste 111 31 34 1.5 21,9
Sul 8.8 76 8,1 4.8 104
Centro-Oeste 16,0 20,1 20,8 16,4 10,4

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010.

Entre as pessoas que ndo se declararam indigenas, mas se consideravam, 22%
declararam ser brancas, 8,2% pretas, 1,6% amarelas e 67,5% pardas (IBGE, 2010, p. 58). Se
consideramos que estes casos aconteceram entre 15,2% dos moradores das Tls, devemos
considerar a grande probabilidade de existir pessoas, fora das TIs, que se declararam de outras
cores ou ragas que ndo a indigena, mas que tambeém se consideram indigenas.

O Censo de 2010 apontou uma pequena reducdo da populacéo indigena que vive em
regides urbanas em relagdo ao de 2000. Barreto (2014, p. 102) destaca algumas possiveis
causas, como a presenca de um discurso hegeménico que impele o individuo a ndo afirmar
sua identidade, éxodo da cidade para a aldeia especialmente num momento em que surge a
necessidade de reivindicacdes de espacos do grupo, a caréncia de lugares de passagem, que
permitam, por exemplo, a fixacdo de indigenas das aldeias nas cidades para a formacgéo
escolar/académica, a fuga da violéncia social e fisica das cidades, poucas oportunidades de
emprego e a desvalorizacdo do artesanato indigena. Acrescentariamos as lacunas deixadas

pelo proprio censo como a citada acima, e a constatacdo de que a identidade estd sempre em
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construcdo, o que possibilita que individuos que se consideravam indigenas em 2000, ndo se

consideraram mais em 2010 e vice e versa.

1.4 Os indigenas na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro

De acordo com o Censo do IBGE de 2010, o Estado do Rio de Janeiro possui 15.849
indigenas. Desses, apenas 450 indigenas habitam as trés Unicas Tls do Estado, que se
localizam na cidade de Angra dos Reis (Tl Guarani do Bracui, com 298 indigenas), e de
Paraty (Tl Guarani Araponga, com 19 indigenas e Tl Paraty Mirim, com 133 indigenas). O
restante mora nas zonas rurais e urbanas do Estado. Alguns grupos, como os Guaranis de
Maricé e Pataxos de Paraty, vém reivindicando o direito a terra nestes respectivos municipios.
No entanto, a grande maioria vive nas areas urbanas das cidades da regido metropolitana do

Rio de Janeiro:

Tabela 4 — Populacdo indigena na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro

POPULACAO INDIGENA NA REGIAO METROPOLITNA DO RIO DE
JANEIRO DE ACORDO COM O CENSO DE 2010

Habitantes

Habitantes indigenas indigenas nas

Municipio nas areas urbanas 4reas rurais Total
Rio de Janeiro 6.764 0 6.764
Séo Gongalo 906 0 966
Duque de Caxias 860 5 865
Nova Iguagu 738 9 747
Niteroi 655 0 655
S&o Jodo de Meriti 408 0 408
Belford Roxo 316 0 316
Mage 228 12 240
Itaborai 205 4 209
Mesquita 150 0 150
Itaguai 149 0 149
Marica 140 0 140
Queimados 106 0 106
Nilopolis 87 0 87

Seropédica 79 24 103
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Japeri 55 0 55
Cachoeiras de Macacu 39 0 39
Rio Bonito 26 11 37
Paracambi 29 0 29
Guapimirim 26 0 26
Tanguéa 06 0 06
TOTAL 11.972 65 12.037

Mesmo sabendo que o nimero da populagdo indigena que vive em contexto urbano
pode ser bem maior do que o apresentado pelo Censo, estes nimeros ndo deixam de ser
importantes para dar visibilidade a essas populacfes. Deve-se ressaltar que muitos indigenas
realmente preferem ficar invisiveis, o que é compreensivel visto a dimensdo dos preconceitos
que sofrem quando assumem essa identidade publicamente. No decorrer desta pesquisa, onde
procurei conversar com alguns indigenas da regido metropolitana do Rio de Janeiro para
tentar compreender quem sdo, suas dificuldades e as suas opiniGes sobre como a tematica
indigena deveria ser tratada no ensino de historia, encontrei algumas barreiras para entrar em
contato com eles. A grande maioria, principalmente dos que vivem realmente isolados, sem a
companhia de outros indigenas nos lugares onde moram, com quem poderiam compartilhar
suas tradicOes, suas dificuldades e angustias, preferiu ndo falar. Dos que falaram, poucos
tiveram uma boa receptividade inicial, mas ela foi melhorando ou quando tiveram referéncia
sobre mim a partir de pessoas em que confiavam ou quando foram me conhecendo melhor e
compreendendo as minhas intengdes.

No entanto, existem grupos que buscam exatamente a visibilidade, acreditando que
somente a partir dela poderdo combater preconceitos e garantir politicas pablicas que os
beneficiem. Este é o caso dos indigenas da Associagdo Indigena Aldeia Maracana. Em 2006,
um grupo, denominado na época Movimento Tamoio e posteriormente Instituto Tamoio dos
Povos Originarios, iniciou um processo que possibilitou a visibilidade dos indigenas na
cidade do Rio de Janeiro ao ocuparem o Antigo Museu do indio. O prédio foi construido pelo
Duque de Saxe em 1862 e anos mais tarde doado ao SPI, sendo utilizado como Museu do
indio entre 1962 a 1977, posteriormente transferido para o bairro de Botafogo.

A ocupacdo foi organizada por um grupo multiétnico de indigenas que j& vivia na
regido e que viram no prédio a possibilidade de criar um centro de referéncia das culturas
indigenas e posteriormente uma universidade indigena, além de organizar de forma mais

sistematica um projeto educativo que visava a valorizacdo dessas culturas e a desconstrucdo
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de preconceitos. Durante o periodo da ocupacdo, os indigenas promoveram uma série de
atividades no espaco, como palestras, contacdo de histdrias, apresentacdo de dancas, venda de
artesanatos, entre outras.

A tentativa de expulsdo dos indigenas do prédio, iniciada em 2012 e concretizada em
2013, deu grande visibilidade ao movimento. Apesar de ndo possuirem mais 0 espaco, e das
dissidéncias entre aqueles que buscaram a reocupacdo do museu e 0S que aceitaram negociar
com o Governo do Estado, os indigenas continuam lutando por visibilidade e promovendo
acOes educativas, politicas e culturais. Entre uma das conquistas recentes mais importantes
esta a criacdo do Conselho Estadual dos Direitos Indigenas este ano.

Em 2013, foi criado o Instituto dos Saberes dos Povos Originarios, Aldeia Jacutinga,
na cidade vizinha ao Rio de Janeiro, Duque de Caxias. O Instituto, que nasceu de um
desdobramento da Aldeia Maracand, foi idealizado por indigenas pertencentes ao Instituto
Tamoio do Povos Originarios ligados a cidade de Duque de Caxias, como Ana Paula Moura,
Carmel Puri e Marize Vieira de Oliveira, que conseguiram um espago localizado no bairro
Sdo Bento, junto a Fundacdo Educacional de Duque de Caxias (FEUDUC). Os objetivos da
Aldeia Jacutinga sdo bem préximos aos da Aldeia Maracand, visando estruturar um projeto
educativo que valorize e dé visibilidade as culturas indigenas no municipio e descontrua
preconceitos. Mesmo em um curto tempo de existéncia, 0 grupo ja executou importantes
acOes, como a realizacdo de um semindrio numa &rea central da cidade, a praca Roberto
Silveira, no bairro Vinte e Cinco de Agosto e uma manifestacdo contra a PEC 215 na praca do
Pacificador, no Centro, ambas realizadas em 2015. Neste ano, conseguiram realizar um
seminario com palestrantes indigenas no més abril na FEUDUC, uma faculdade que forma
professores no municipio, concretizando um dos objetivos do grupo.

Outro desdobramento da Aldeia Maracana e Jacutinga é o grupo Sementes da Terra,
nascido de um grupo de indigenas que sentiram a necessidade de reflorestar o espaco urbano,
especialmente com plantas nativas, algumas muito utilizadas por diversos povos indigenas,
como urucum e o jenipapo. O grupo realiza a¢Ges, como a troca de sementes, doagdo de
mudas e palestras de conscientizacdo ambiental, ndo se restringindo apenas a agdo de
indigenas.

Podemos citar ainda outros grupos, como o Mées da Maré, ONG organizada por Twry
Patax0, que ensina a confeccdo de artesanatos com materiais reciclaveis para mulheres do
Complexo da Maré. Além de ajudar na geracdo de renda dessas pessoas, a ONG da
visibilidade aos indigenas em uma comunidade onde vivem cerca de pelo menos 800
indigenas (CARVALHO, 2014). No bairro de Santa Cruz da Serra, em Duque de Caxias,
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existe um projeto missionario evangélico conhecido como Missdo Tikuna, onde indigenas
tikunas do Amazonas sdo trazidos para terem a formacdo religiosa e para estudarem nas
faculdades da regido.

Apesar do protagonismo dos indigenas na elaboracdo de acGes que os auxiliem a
sobreviver nas cidades, os relatos de preconceito e discriminacdo néo séo pequenos. Situacoes
que demonstram ser urgente a criacdo de agdes educativas nas escolas e fora delas que

combatam a violéncia sofrida pelas populagdes indigenas.
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2 LEGISLACAO, CURRICULO E A TEMATICA INDIGENA

A tematica indigena sempre esteve presente nos curriculos escolares brasileiros. Nos
dias atuais, ainda é possivel ver criancas nas ruas saindo de suas escolas no dia 19 de abril
com o rosto pintado e com aderecos de penas, em homenagem ao que muitos professores das
escolas basicas, especialmente da educagdo infantil e do primeiro segmento do ensino
fundamental, entendem como indio. Isto demonstra que, mesmo por um dia, a tematica ainda
é trabalhada nas escolas brasileiras.

No entanto, em 2008, o entdo presidente Luis Inacio Lula da Silva sancionou a lei
11.645, que tornou, a partir daquela data, obrigatorio o ensino da historia e das culturas
indigenas em todas os estabelecimentos de ensino basico do pais. Esta alterou a lei 10.639/03,
que incluiu a historia e cultura da Africa e dos afrodescendentes nos curriculos escolares. Por
ser uma lei que tornou obrigatério o ensino de um conteddo que ja é ensinado, faz-se
necessario uma reflexdo do sentido desta lei. Circe Bittencourt (2013, p. 102), por exemplo,
ao fazer uma andlise da producdo didatica em relacdo a tematica indigena desde o século X1X
até o inicio do século XXI, percebendo a manutencdo da tematica indigena em um conjunto
disperso de contetdos, acredita que a lei se relaciona aos esfor¢os de determinados setores da
sociedade para superar um imaginario étnico racial que privilegia a ideologia do
branqueamento.

Com o advento dos Estados Nacionais, no século XIX, existiu um grande esfor¢o por
parte destas instituicGes para criar uma identidade comum a todos os diversos povos que
viviam dentro do territério do Estado: a identidade nacional. A histéria da nacdo e o seu
ensino tiveram um papel importante neste contexto. No Brasil, o Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB) foi a instituicdo responsavel por escrever a historia da nacéo
que fosse capaz de criar uma identidade Unica que se sobrepujasse a diversidade dos povos do
territorio brasileiro. Uma historia nacionalista, que exaltava a colonizagdo portuguesa,
diminuindo, desvalorizando e apagando o protagonismo das popula¢cfes nativas e negras. O
paradigma eurocéntrico e evolucionista que deu o tom da escrita histéria por muito tempo,
inviabilizou tanto a compreensédo da agéncia indigena na histéria do Brasil no passado, e ainda
dificulta o entendimento dessas populacGes no presente (OLIVEIRA, 2010, p.28).

Os conteudos ensinados nas escolas visavam, nesta epoca, a formacdo das elites e
estavam em sintonia com o que era produzido no IHGB. Os primeiros contetidos e objetivos
referentes a temética indigena se baseavam sobretudo na obra de Francisco Adolfo Varnhagen

Historia Geral do Brasil, autor que tinha o entendimento sobre os povos indigenas que “tais
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povos na infancia ndo ha historia: ha so etnografia” (VARNHAGEN, 1853, p. 108). A recém-
criada histéria do Brasil e a histdria contada nas escolas passaram a se iniciar com a chegada
dos portugueses, os transmissores de civilizacdo, cabendo aos indigenas apenas um papel no
inicio da colonizacéo.

Circe Bittencourt (2013) destaca que, ao contrario do que se imagina, a producao
didatica referente a temética indigena sempre esteve ligada a historiografia académica, pois o
desconhecimento do tema e a difusdo da ideia de seu desaparecimento acompanharam
historiadores e autores de livros didaticos. Durante a monarquia, por exemplo, o famoso
compéndio de Joaquim Manuel de Macedo se apropriou do pensamento de Varnhagen sobre
os indios e utilizou o tema para fazer a distincdo entre o selvagem (indio) e o civilizado
(europeu). Apesar dos autores de manuais didaticos, seguidores de Varnhagen, considerarem
os indios barbaros e que, por ndo terem se submetido ao trabalho escravo, deixaram de
contribuir para a histéria do Brasil, esses autores consideraram algumas contribuicdes dos
indigenas para a sociedade que até hoje sdo repetidas na escola, como o habito de tomar
banho.

A dicotomia entre indios e ndo indios que marca grande parte das narrativas historicas
do periodo colonial, sejam elas historiograficas ou ndo, é uma abordagem que nega a
possibilidade de mesticagens e a complexidade das fronteiras, sobreposicdes, criacdo e
recriacdo das identidades. Também ajudou a construir uma imagem cristalizada dos indigenas,
centrada apenas nos chamados “indios bravos”, classificagdo comum nos documentos
histéricos dos povos nativos que resistiram a colonizacdo, através das lutas armadas
(OLIVEIRA, 2009, p. 32-33).

Oliveira (2009) afirma que os indigenas SO estiveram presentes nas narrativas
histéricas em eventos ‘memoraveis’ para o colonizador, ou seja, quando atrapalharam a rotina
da colonizagdo. Na documentacdo, os indigenas que se inseriram ao sistema colonial foram
compreendidos como pacificados, o que foi entendido pela historiografia como assimilados.
Isto invisibilizou a existéncia das multiplas identidades das populac¢Ges nativas convivendo no
mundo colonial. Ao criticar a historiografia por uma interpretacdo errénea do termo
pacificagdo dos indios, o autor afirma a necessidade de se romper com um formalismo
juridico na interpretacdo das fontes, que entende o Estado como o produto de um contrato
social que resulta de um consenso de seus integrantes. Ao abandonar este formalismo, é
possivel entender que a pacificagdo dos indios s tem sentido no ponto de vista do
colonizador e que revela mais um estado juridico administrativo (o fim de conflitos armados),

que uma descricdo sociologica. A pacificacdo ndo s6 pouco diz sobre a realidade indigena,
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como indica apenas uma dupla saida para aqueles povos: se submeterem ou resistirem.
(OLIVEIRA, 2009, p. 29-30). Esta interpretacdo impede a compreensdo de que os indigenas
estavam inseridos no sistema colonial, seja se apropriando e reformulando as identidades
atribuidas pelo colonizador, quanto criando e recriando as suas proprias identidades que 0s
diferenciavam de outros grupos.

Na atualidade € possivel perceber mudancas nos livros didaticos, que estdo se
aproximando dos estudos antropoldgicos e de historiadores que trazem um novo olhar sobre a
tematica indigena. Além disto, conta a presenca de uma iconografia renovada que contrastam
com alguns estere6tipos (BITTENCOURT, 2013). Medeiros (2008) cita algumas perspectivas
positivas, como a aproximacdo com a arqueologia e com a historiografia associada a
antropologia. Um exemplo € a aparicdo de capitulos que mostram a complexidade e riqueza
de outros povos originarios antes dos primeiros contatos com os europeus, além de incas
maias e astecas. Também tem aparecido o ponto de vista de outros personagens e apropriacéo
de uma nova interpretagdo do conceito de cultura.

Apesar dessas alteracdes, € possivel perceber a existéncia de uma permanéncia no que
se refere ao apagamento dos indigenas da histdria, especialmente apos o inicio da colonizacao
e a manutencdo de alguns estigmas e preconceitos no ensino de histéria. E preciso destacar
que os historiadores que tém se debrucado sobre a tematica indigena, estdo dando outras
interpretacdes as fontes, revelando a presenca desses povos ndo s6 fazendo a resisténcia nos
sertdes, como também participando ativamente da dinamica da sociedade colonial e brasileira.
Entre eles, destacamos os estudos de Monteiro (1994), que redimensiona a escraviddo
indigena em S&o Paulo, antes negligenciada pela historiografia, ressaltando o trabalho dessas
populacbes como fundamental na dindmica interna colonial. Diversos outros trabalhos entre
livros, artigos, dissertagdes e teses tém alterado a compreensdo dos indigenas na historiografia
e lentamente no ensino de historia. Eles se pautam numa aproximagéo com a antropologia, se

utilizando de novas concepcdes sobre os conceitos de identidade e cultura.

2.1 Curriculo e temaética indigena

A escolha do que ensinar e ndo ensinar ndo € um processo simples nem consensual.
Jean Claude Forquin (1992) afirma que a heranca cultural perpetuada na escola é seletiva,
contendo esquecimentos e reinterpretacdes. O curriculo nada mais € do que sele¢cbes no

interior da cultura, que passam por conflitos, dependendo de fatores politicos, ideoldgicos e
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sociais das épocas e sociedades em que foi construido (FORQUIN, 1992, p. 29-31). Além
disto, existe uma diferenca entre o curriculo formal, que € o prescrito pelas autoridades, o
curriculo real, que é efetivamente usado pelo professor em sala de aula, e por fim, o que é
efetivamente aprendido pelos alunos (FORQUIN, 1992, p. 32). Um conteddo que se torna
obrigatorio, muitas vezes nem chega ao conhecimento do professor, e quando chega, sempre
passa pela interpretacdo do profissional, que ird decidir se ensinard ou ndo aquele contetdo,
podendo inclusive dar um sentido completamente contrario do imaginado pelos elaboradores
do curriculo. Da mesma forma, o aluno pode aprender ou ndo um conteudo, ou ainda dar um
sentido completamente distinto do que foi ensinado pelo professor.

Ivor Goodson (1997) acrescenta que o curriculo ndo é um dado neutro, mas uma
construcdo social que se define, redefine e negocia em varios niveis e arenas (GOODSON,
1997, p.18). Critico de uma ideia vigente entre os anos de 1960 e 1970 de que o curriculo é 0
que se passa em sala de aula, o autor entende que ele ¢ um “testemunho publico e visivel das
racionalidades escolhidas e da retorica legitimadora das praticas escolares”
(GOODSON,1997, p. 20) e geralmente fixa parametros para a sala de aula. Goodson enfatiza
o0 carater simbdlico e pratico do curriculo, pois ele € o lugar onde as intens@es educativas sao
comunicadas e legitimadas e possibilita a distribuicdo de recursos e beneficios.

Ao analisar a implementacdo da tematica indigena no curriculo a luz destes dois
autores, é possivel, em primeiro lugar, questionar se a lei 11.645/08 traz necessariamente
alguma mudanca no que ¢ efetivamente ensinado em sala de aula e no aprendizado dos alunos
sobre as sociedades indigenas. Também leva a pensar que a seleg¢ao deste “novo tema” surgiu
de um processo de negociacao das populacdes indigenas em diversas esferas e grupos, e que a
lei pode ser um agente legitimador do conteddo dado em sala de aula, na busca de atender as
demandas indigenas.

André Chervel (1990) chama atencdo para as finalidades de uma disciplina escolar.
Segundo o autor, a opinido comum de que as disciplinas escolares sdo transmissoras de
conhecimentos produzidos fora da escola, e que os desvios existentes entre as disciplinas
escolares e as ciéncias de referéncia ocorrem por causa da necessidade de vulgarizagdo para o
publico jovem, reduz as disciplinas a mera metodologia. Ele acredita que a escola ndo se
define pela transmiss@o de saberes e que as disciplinas escolares sdo criacOes espontaneas e
originais do sistema escolar. Para fazer tal afirmacéo, ele traz o exemplo da historia do ensino
da gramatica, que foi criada na escola e para a escola. Diferente do ensino superior, onde as
préticas e finalidades do ensino coincidem, ndo havendo a necessidade de adaptacdo para o

publico, as disciplinas escolares misturam conteudo cultural e a formacdo do espirito
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(CHERVEL, 1990, p.181). A sua funcdo seria entdo, “colocar um contetido de instrucdo a
servi¢o de uma finalidade educativa” (CHERVEL, 1990, p. 188). Porém, o autor observa que
nem sempre as finalidades ficam inscritas em textos e nem sempre as que estao inscritas séo
reais e por isso separa as finalidades de objetivo, que se refere aos textos oficiais e as
finalidades reais, apesar de apontar que muitas vezes, elas se misturam.

Sendo assim, é questionavel acreditar que as finalidades reais da obrigatoriedade da
tematica indigena estdo de acordo com as finalidades de objetivo, como por exemplo as de
valorizacdo e respeito as culturas indigenas e de formacdo e reforco de identidades. André
Chervel (1990, p. 190) nos da mais um dado importante, ao afirmar que muitas vezes, as
finalidades ndo chegam aos docentes, pois elas vém de uma longa tradicdo que eles acabam
por repetir.

Sem querer negar que a lei propicia uma visibilidade importante para a questdo
indigena, é necessario ressaltar que sua redacdo esta pautada nos preconceitos e estere6tipos
dos quais deveriam combater. Segundo a lei:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigat6rio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira
e indigena.

§ 1° O contetdo programético a que se refere este artigo incluird diversos aspectos
da historia e da cultura que caracterizam a formacdo da populacédo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas areas social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.
(BRASIL, 2008)

A compreensdo de que afro-brasileiros e indigenas sdo dois grupos étnicos é
simplificadora, pois desconsidera a diversidade no interior destes grupos. O uso da palavra
cultura no singular é um outro problema, pois além de voltar ao problema da generalizagdo, a
partir do momento em que propde estudar estes povos numa perspectiva histérica, da a
entender que a cultura é estatica, compreensao que nega aos grupos étnicos sua historicidade,
a possibilidade e direito de transformacéo, deixando-os congelados no tempo. Além disto, ao
privilegiar pontos da “historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populagdo
brasileira”, o texto cai tende a homogeneizar a sociedade brasileira, negligenciando as
diferencas, desigualdades e conflitos que fazem parte desta dela.

Se voltarmos ao projeto de lei PL 433/03, que resultou na lei 11.645/08, de autoria da
deputada federal Mariangela Duarte (PT/SP) veremos a contradi¢do do texto, que visa atender

a uma demanda indigena, mas reproduz em certa medida, uma visdo simplificadora das
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identidades destes povos. Ao tentar defender a cultura indigena e a necessidade da sua
preservacao, a autora faz uma grande generalizacdo dos povos indigenas ao descrever seus

costumes:

Cumpre destacar a visao cultural das comunidades indigenas antigas, cuja formacéao
fundamentava-se nas areas de economia, salde e educacdo, com a préatica de crencas
e costumes tradicionais, a partir dos 03 anos de idade, com os préprios pais, e ao
completar 07 anos, concluiam a etapa da formacdo pelos pajés. Aos 20 anos, a
formacdo curricular era concluida na area da economia, salde e educacdo, nos
conhecimentos cientificos da diversidade bioldgica, sem a necessidade de estudar a
teoria, na escola. Festejavam as crencas e costumes tradicionais, com muita fartura
de caca e pesca, gozando de muita saude, harmonia e felicidade, em seus lares.

Sendo assim, contamos com a compreensdo dos nobres Pares, a aprovacdo do
presente projeto de lei, que objetiva a preservagdo da cultura indigena, como
garantia a identidade do povo indigena e da populacdo brasileira.

(BRASIL, 2003)

E importante ressaltar que mesmo problematica, a lei € uma importante conquista dos
indigenas. Ela se insere nas diversas conquistas legais dos movimentos sociais indigenas,
iniciadas a partir da Constituicdo de 1988, onde estes povos conseguiram, ao menos na lei, o
direito a diferenca. O artigo 231 da Constituicdo Federal, ao contrario das legislacGes
anteriores, que previam a gradual assimilacdo das popula¢des indigenas a sociedade nacional
e consequentemente o fim das suas identidades étnicas, garantiu o reconhecimento da
“organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam” (BRASIL, 1988). A Constituicdo também garantiu,
através do artigo 210, que os indigenas pudessem utilizar suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem.

A partir da aprovacao da atual Constituicdo, muitas acdes foram realizadas no campo
educacional, mas voltadas especialmente para a educacdo escolar indigena, apesar de também
terem sido feitas algumas voltadas para a questdo indigena em escolas ndo indigenas.
Podemos destacar, inicialmente, a transferéncia de responsabilidade da educacdo indigena da
FUNAI para o MEC, o abandono do principio de integracdo, passando a reconhecer a
diversidade, a criacdo de Nucleos de Educacdo Escolar Indigena nas secretarias estaduais de
educacdo, a Criacdo de um Comité Nacional de Educacao Escolar Indigena, incluindo entre os
membros representantes desses povos. Em 1993 foram criadas as primeiras Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena. Por meio dessas agdes, tentavam promover

politicas pautadas no respeito a diferenga, na interculturalidade, na autonomia, dando
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prioridade a formacdo de professores indigenas, a flexibilizagdo de curriculos, praticas
pedagogicas e calendarios e a utilizacdo das linguas maternas. (BONIN, 2008).

A Lei 9.394/96 (LDB) reafirmou o uso das linguas maternas, cabendo a Unido
desenvolver programas para a educacao bilingue, assim como assegurou todas as garantias de
educacdo estabelecidas por lei aos indigenas, como merenda e transporte. No que diz respeito
ao ensino da temaética indigena em escolas ndo indigenas, afirmou, pelo artigo 26, que o
ensino de historia do Brasil devera considerar as contribuicdes das diferentes matrizes que
fazem parte da construcdo do povo brasileiro, especialmente as indigenas, africanas e
europeias.

Entre o final da década de 1990 e na primeira década deste novo milénio, outras acoes
foram promovidas, especialmente no que se relacionava a educacao escolar indigena. Entre
elas, a criacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Indigena, a criacdo
da categoria escola indigena, e o polémico Referencial Curricular Nacional Para as Escolas
Indigenas (RCNET), em 1999. A polémica se deu por conta de uma desconsideracdo das
diversidades étnicas. (BONIN, 2008).

Neste periodo, mas em outro contexto, voltado para a criacdo de uma diretriz nacional
comum para os curriculos escolares, foram lancados os Parametros Curriculares Nacionais
(PCNSs). Em 1997 foi publicado o de 12 a 42 séries, em 1998, o de 5% a 82 série, em 1999, o do
ensino médio e em 2002, o PCN mais, que trazia algumas complementagdes ao do ensino
médio. A valorizacdo da diversidade e o respeito as diferencas ddo um tom importante aos
parametros. Em relacdo ao ensino médio, destacam a importancia do ensino de historia na

formacao das identidades:

O ensino de Histéria pode desempenhar um papel importante na configuragcdo da
identidade, ao incorporar a reflexdo sobre a atuagdo do individuo nas suas relacdes
pessoais com o grupo de convivio, suas afetividades, sua participacdo no coletivo e
suas atitudes de compromisso com classes, grupos sociais, culturas, valores e com
geracgdes do passado e do futuro. (BRASIL/ MEC,1999, p.22)

Em relagdo ao ensino de histdria no segundo segmento do ensino fundamental, eles
chamam a atencdo para a construcOes das nogOes de diferencga, semelhanca, transformacéo e
permanéncia, para a orientacdo das acOes dos alunos, inclusive para a construgdo das

identidades:

O dominio das nocGes de diferenca, semelhanca, transformacdo e permanéncia
possibilita ao aluno estabelecer relacbes e, no processo de distingdo e analise,
adquirir novos dominios cognitivos e aumentar 0 seu conhecimento sobre si mesmo,
Seu grupo, sua regido, seu pais, 0 mundo e outras formas de viver e outras préaticas
sociais, culturais, politicas e econdmicas construidas por diferentes povos. As
atividades escolares com essas noc¢Bes também evidenciam para o aluno as
dimensdes da Histdria entendida como conhecimento, experiéncia e pratica social.
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Contribui, assim, para desenvolver sua formacéo intelectual, para fortalecer seus
lacos de identidade com o presente e com geragcdes passadas e para orientar suas
atitudes como cidaddo no mundo de hoje. (BRASIL/MEC 1998, p. 36).

Entre os objetivos do ensino de historia no ensino fundamental, alguns dialogam
diretamente com as questdes indigenas, como o conhecimento e o0 respeito aos diferentes
grupos sociais e a valorizacdo da diversidade social. Em relagdo aos conteudos, € importante
ressaltar que os parametros, reconhecendo a autonomia do professor, incentivam que este
profissional parta sempre de um diagndstico das suas turmas para pautar suas escolhas do que
sera dado em sala de aula. Por isso ndo fixam um curriculo minimo por série, mas apontam
eixos tematicos para cada ciclo de escolaridade, que devem nortear as escolhas do professor.
No entanto, apontam algumas sugestdes de conteudos.

Para o terceiro ciclo, que no regime seriado corresponde ao quarto, quinto e sexto
anos*, os parametros propde o eixo “histdria das relagdes sociais, da cultura e do trabalho e
para o quarto ciclo, que correspondem ao sétimo, oitavo e nono anos, o eixo historia das
representacdes e das relagdes de poder. Para cada eixo teméatico, o PCN oferece alguns
subtemas e apresenta algumas sugestdes de contetdos. Os diretamente relacionados com 0s
povos indigenas no terceiro ciclo do ensino fundamental sdo os estudos dos primeiros seres
humanos das Ameéricas, suas representac@es artisticas e mitos, o olhar do europeu sobre esses
povos, escravizacgdo, trabalho e resisténcia indigena, a escraviddo e serviddo entre 0os povos
indigenas, o trabalho entre os povos indigenas na atualidade e a divisdo do trabalho em
sociedades indigenas especificas no presente e no passado. No quarto ciclo, as unicas
referéncias as sociedades indigenas no Brasil, sdo 0s confrontos entre europeus e populagdes
indigenas no territorio brasileiro, como a Guerra dos Barbaros, Confederagdo Cariri e a
Confederagdo dos Tamoios e as lutas dos povos indigenas na atualidade pela preservacao de
seus territorios. Sobre as Américas, sugere as expansdes e guerras dos povos incas e astecas,
confrontos entre europeus e indigenas na América Espanhola, a subjugacdo das etnias e
culturas dos povos nativos e as revoltas zapatistas. Nas referéncias bibliograficas sobre
indigenas, existem apenas dois livros sobre a teméatica indigena, uma da Comissdo Pré-indio e
outro de Tzvetan Todorov.

As sugestdes de contetdo do ensino de histéria no ensino fundamental, pouco
contribuiram para uma mudanca no olhar que se tinha sobre os povos indigenas. Apesar de
ressaltarem e valorizarem diversidade dos povos antes da chegada dos europeus, citarem 0s

movimentos de resisténcia no periodo colonial, eles colocam os indigenas como subjugados, e

4 No regime seriado da época, correspondia a terceira, quarta e quinta série.
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0s apagam da historia, so retornando a eles na atualidade na luta pela preservacéo da terra,
dando a entender que os indios do presente sdo remanescentes dos povos originarios, e que
ndo participaram dos contatos e agressdes dos ndo-indios, o que explica a sua sobrevivéncia.
Ficaram congelados no tempo, escondidos nas florestas, e por isso desaparecem nos séculos
XVIII e XI1X, so reaparecendo no final do século XX numa luta nova na defesa de suas terras.
No entanto, devemos ressaltar que as pesquisas que enfatizavam o protagonismo indigena,
ainda eram pequenas na decada de 1990, época em que os Parametros foram produzidos, e
gue o respeito e a valorizacdo da diferenca sdo os pontos altos do documento no que se refere
aos indigenas.

Os PCNs também incluiram temas transversais que deveriam ser trabalhados por todas
as disciplinas ao longo dos anos de escolaridade, entre eles, ética, saude, meio ambiente,
orientacdo sexual e pluralidade cultural. Sobre este Gltimo, Hebe Mattos (2007, p. 126)
destaca a énfase na tolerdncia, na convivéncia e no respeito entre praticas culturais
diferenciadas um ponto muito positivo. O documento parte de um reconhecimento da
pluralidade da populacdo brasileira, afirmando que esta deve ser conhecida e valorizada.
Afirma gue, mesmo que o Brasil seja um pais heterogéneo, o preconceito e estere6tipos sdo
questdes comuns enfrentadas por varios grupos, inclusive na sala de aula, criticando a ideia da
democracia racial difundida nas escolas, que na pratica encobrem o racismo. Entendendo o
espaco escolar como um lugar da diferenca, o ndo enfrentamento destas questdes nas escolas,
gue se omitem e silenciam este grave problema, apontam que a tematica da pluralidade
cultural oferece a possibilidade dos alunos se reconhecerem como brasileiros, assim como
pertencentes a outros grupos culturais, o que favorece a autoestima, favorecendo a autodefesa
em situacOes discriminatorias.

Apesar dessas contribuicbes dos PCNs, especialmente do tema transversal
“pluralidade cultural" que ajudam na reflexdo, criagdo e legitimagdo de praticas favoraveis
aos povos indigenas, 0 texto apresenta alguns problemas. Apesar de se referir a cultura como
um processo dindmico e de transformacao, se utiliza do conceito de aculturagédo ao tratar da
relacdo entre indios e ndo indios, negando aos indigenas a possibilidade de mudar, de se
transformar sem perder a identidade. Ao se referirem ao conceito de etnia, afirmam que este €
um termo que substitui a ideia de raca, se diferenciando desta, por estar associada a
especificidade cultural (BRASIL, 1998, p. 132), contrariando estudos antropoldgicos que

deslocam a identidade étnica da cultura para as fronteiras.
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Em 2003, o Brasil ratificou a Convengdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT). Entre os vérios artigos que visam dar direitos aos povos indigenas,

destacamos o artigo 31, que se refere ao ensino da tematica indigena:

Medidas de carater educacional deverdo ser tomadas entre todos os setores da
comunidade nacional, particularmente entre 0s que se mantém em contato mais
direto com o0s povos interessados, com o objetivo de eliminar preconceitos que
possam ter em relacdo a esses povos. Para esse fim, esforgcos deverdo ser envidados
para garantir que livros de histéria e outros materiais didaticos apresentem relatos
equitativos, precisos e informativos das sociedades e culturas desses povos. (OIT,
2011, p. 37)

Em 2008, foi publicada a ja citada lei 11.645/08, que alterando a lei 10.639, incluiu o
ensino da histéria e da cultura indigena nas escolas do ensino basico. Em 2012 foram
publicadas novas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na
Educacdo Basica, que pela primeira vez teve uma indigena entre os seus relatores. Este
documento reafirmou o protagonismo indigena, a necessidade de formacdo de professores
indigenas, a flexibilizagdo do curriculo e do calendario escolar para atender as necessidades
de cada comunidade, o ensino bilingue (ou multilingue) visando a preservacdo das linguas
originais entre outros aspectos (BRASIL, 2012). Apesar de tratar apenas da escola indigena, o
texto das Diretrizes, fala da situacdo de indigenas estudando em escolas nao indigenas,
pontuando a importancia da lei 11.645/08:

Tais estudantes também precisam ter garantido o direito de expressdo de suas
diferengas étnico-culturais, de valorizacdo de seus modos tradicionais de
conhecimento, crencas, memorias e demais formas de expressdo de suas diferencas.
Para tanto, as escolas ndo indigenas devem desenvolver estratégias pedagdgicas com
0 objetivo de promover e valorizar a diversidade cultural, tendo em vista a presenca
de “diversos outros” na escola. Uma das estratégias ancoradas na legislagdo
educacional vigente diz respeito a inser¢do da temética indigena nos curriculos das
escolas publicas e privadas de Educacdo Basica. Os contetdos referentes a esta
tematica “serdo ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras”, nos termos do art.
26-A da LDB com a redacdo dada pela Lei n° 11.645/2008. (Brasil, 2012, p. 381)

Em 2013, foi acrescentada & LDB, como um dos principios da educagdo bésica, a
consideracdo com a diversidade étnico raciais, pela lei 12.796/13. Apesar de ser uma lei
importante no que se refere ao enfrentamento dos preconceitos existentes em relagdo aos
povos indigenas, é necessario salientar que, mesmo antes da tal lei, ja existia um documento
que tratava da questdo - as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagoes
Etnico-Raciais e para o Ensino da Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana - texto que
apaga a problemaética indigena. O texto simplifica o debate sobre as relagdes étnico-raciais, as
reduzindo apenas para as entre negros e brancos. Evidentemente, ndo podemos deixar de data-
lo, pois foi criado no ano de 2004 com a finalidade de regulamentar a lei 10.639/03. No

entanto, mesmo tendo este propoésito, o documento corrobora a invisibilidade dos povos
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indigenas ao assumir em seu titulo que se trata de um documento oficial para o tratamento da
educacdo étnico-racial nas escolas e tratar apenas da questdo dos negros.

Em 2009, o MEC langou o Plano de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéo das RelacBes Etnico Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-brasileira, um documento de orientacdo para o0s sistemas de ensino para a
implementacdo das leis 10.639/03 e 11.645/08. Segundo o proprio texto do Plano, ele surgiu
apos uma avaliacdo da implementacédo da lei 10.639/2003, promovida pelo MEC em parceria
com a UNESCO em novembro de 2007, que resultou num Grupo de Trabalho Interministerial
para elaborar uma base que resultasse no Plano. Apesar de mencionar a entdo recém-criada lei
11.645/08, assumindo o dever de tratar da temética indigena nas escolas, ja que ndo existia (e
ndo existe até hoje) nenhuma regulamentacdo desta lei, 0 documento situa a questdo indigena
como um apéndice nas suas metas e possui muitas afirmacbes problematicas. Na sua
apresentacdo, assinada pelo entdo ministro da educacdo Fernando Haddad (PT/SP) e por
Edson Santos (PT/RJ) deputado federal e militante do movimento negro, o texto afirma que,
segundo o IBGE, “49,4% da populagdo brasileira se auto declarou da cor raca branca, 7,4%
preta, 42,3% parda e 0,8% de outra cor ou raca”. (BRASIL/MEC, 2009, p. 3). Segundo os
autores, a populacao negra é formada pelos negros e pardos e sequer mencionam os indigenas,
relegando-os a “outra cor ou ra¢a”. Um outro problema ¢é a identificagdo de pardos como
negros, uma negacao de que muitos dos que se declaram pardos possam ser descendentes dos
povos indigenas, mas que ndo se identificam como tal, ou mesmo indigenas que se declararam
de outra cor. Entendo tal afirmacdo como grave, pois invisibiliza os descendentes indigenas
que, assim como a populacdo negra que nao se declara preta, também necessitam de acoes
afirmativas por serem descendentes dos diversos povos originarios e ndo por estarem
confundidos e invisibilizados entre a populagédo negra.

A apresentacdo da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade
(SECAD) e da Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR) aponta que
a decisdo de incluir a 11.645/08 foi complexa, considerando a falta de uma regulamentacao
desta lei. A decisdo por incluir se baseou nos debates do Conselho Nacional de Educagéo,
afirmando que “o tema do racismo e do preconceito que atinge mais forte e amplamente a
populagcdo negra, também se volta contra outras formas de diversidade” (BRASIL/MEC,
2009, p. 16), sendo este 0 motivo da mencdo a lei 11.645/08. Evidentemente, é possivel
entender a complexidade da inclusdo de uma tematica que ndo foi debatida no grupo de
trabalho responsével pela elaboragdo do Plano, mas entendo que deveriam justificar a falta

das outras diversidades numa diretriz curricular nacional que visa a educacéo para as relacées
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étnico-raciais de um pais pluriétnico, contextualizando a criacdo dessas diretrizes e
ressaltando as lacunas deixadas por elas. Também parece descabido a comparagdo entre o
sofrimento entre grupos que possuem um historico de violéncia e opressdo, afirmando que os
danos de um grupo foram maiores que o do outro. O que esta afirmacdo demonstra é que a
violéncia sofrida no passado e no presente é mais visivel para um grupo do que outros e que
em muitos momentos 0S movimentos negros por ignoréncia ou ndo, se utilizam dessa
invisibilidade politicamente para legitimar suas demandas.

O texto ainda apaga o protagonismo dos movimentos indigenas, exaltando o0s

movimentos negros por permitir o debate na sociedade sobre o preconceito:

[...] incluir a temética da lei 11.645 neste Plano faz justica as lutas dos movimentos
negros no Brasil que desde hd muito alertam a sociedade brasileira para o que,
infelizmente existe e ndo é reconhecido: ha racismo em nossa sociedade e ele deve
ser combatido firmemente, seja qual for o grupo que sofra discriminacdo e
preconceito. (BRASIL/MEC, 2009, p. 17)

O que vemos neste contexto, & que desde 1988, muitas acdes, mesmo que
insuficientes, foram feitas voltadas para a educacgdo escolar indigena, mas nos documentos
oficiais, sdo raras as menc¢des sobre os indigenas que estudam em escolas ndo indigenas.
Considerando as duas Diretrizes citadas, uma especifica sobre a educacdo escolar indigena,
gue pensa uma escola especifica dentro dessas comunidades e uma outra em que o titulo se
propOe debater as relacdes étnico-raciais nas escolas da educacdo basica e ndo trata da
presenca de indigenas e seus descendentes na sociedade brasileira, € possivel perceber a
permanéncia do estere6tipo do indigena que vive isolado do restante da sociedade nacional.
Elas também contém um ranco da politica de assimilacdo, que vigorou por muito tempo, que
entende que os indigenas que convivem com o restante da populagdo nacional, num processo
natural da evolugéo, deixam de ser indios ou estdo em num processo de deixar de ser, 0 que
torna desnecessaria qualquer politica educacional voltada para indigenas que nao estdo nas
aldeias.

Considerando as leis e curriculos como agentes legitimadores das agdes dos
professores e de politicas publicas, a quase inexisténcia de considera¢fes sobre indigenas
convivendo com n&o indios sem ser sobre o vies das guerras ou da aculturacdo no ensino de
historia, e a infima reflexdo sobre essas pessoas nas Diretrizes para a Educacdo Basica é mais
uma forma de invisibilizar essas identidades. A desconsideracdo da presenca de indios, ou de
seus filhos e netos nas escolas e a falta de acdes que promovam o fortalecimento de suas

identidades, sdo extremamente prejudiciais a essas pessoas.
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2.2 Reflexdes sobre a tematica indigena no ensino/aprendizagem de historia

Apesar da pouca importancia dada ao ensino das historias e culturas indigenas na
escola, mesmo apos a implementacdo da lei 11.645/08, ndo é tao recente a preocupacao com a
sua modificacdo entre alguns professores e pesquisadores sensiveis a temaética, visando a
valorizacdo e ao respeito aos povos originrios. Em 1987, Aracy Lopes Silva organizou o
livro “A temadtica indigena na sala de aula: subsidios para professores”. Ele ¢ um material
voltado para a atualizacdo de professores, contendo 253 paginas e dividido em duas partes: a
primeira dedicada a uma critica & forma como os livros didaticos e livros de literatura
tratavam a tematica indigena e a segunda sobre as sociedades indigenas e as relacdes de
contato, além de trazer possibilidades de abordagens em sala de aula.

Em 1995, em parceria com 0 MEC, a autora, junto com Luis Donizete Benzi Grupioni
organizou uma nova versao, chamada “A tematica indigena na escola: novos subsidios para
professores de 1° e 2° graus”. Tendo os mesmos objetivos do anterior, o livro traz mais
informac@es, contendo 575 paginas divididas em vinte artigos separados por temas, escritos
por importantes autores que estudam os povos indigenas como Jodo Pacheco de Oliveira,
John Manuel Monteiro, Manuela Carneiro da Cunha, Berta Ribeiro, Roque de Barros Laraia e
outros. Os temas tratados se referem as sociedades indigenas nos cendrios politico e juridico
brasileiro e internacional, na historia, na cultura e literatura brasileira, suas linguas e culturas,
e por fim recursos didaticos para professores. Segundo os organizadores, a questdo que une
todos os artigos € a afirmacdo da possibilidade de vivéncia na diferenca e a analise das
condigdes necessarias para isso. (SILVA e GRUPIONI, p. 15).

Ainda anteriormente a 2008, ano em que o0 ensino da historia e culturas indigenas
passou a ser obrigatério no ensino basico, podemos destacar alguns trabalhos preocupados
com o ensino da tematica indigena. Langado em 2003, o livro “Ensino de Historia: conceitos,
tematicas ¢ metodologia”, organizado por Martha Abreu e Raquel Soihet (2009), que tem
como objetivo fornecer subsidios conceituais para professores de histéria para a
implementacdo dos Parametros Curriculares Nacionais, traz dois capitulos escritos por Maria
Regina Celestino de Almeida e Cecilia Azevedo sobre identidades plurais e étnicas
enfatizando a questao indigena. Em 2007, lara Tatiana Bonin apresentou sua tese “E por falar
em povos indigenas — narrativas que contam em praticas pedagogicas”, que faz uma analise
das narrativas dos estudantes de licenciatura de Porto Alegre, alunos recém-saidos do ensino

basico e futuros professores que ensinariam temas sobre os indigenas nas escolas do ensino
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basico. Também nesta época foram publicados alguns artigos em revistas ou em anais de
congressos que tratam da temética indigena nos livros didaticos, como os de Grupioni (1996),
Mota e Rodrigues (1999), Oliveira (2003) e Coelho (2007).

A lei 11.645/08 favoreceu o aumento das publicacdes sobre a tematica indigena. Entre
2008 e 2015, alguns livros foram langados com o objetivo de se tornarem subsidios para
professores do ensino basico para a implementacdo da lei. J& em 2008, Bergamaschi, Zen e
Xavier, professoras da Faculdade de Educacdo da UFRGS, organizaram a primeira edi¢cdo do
livro “Povos Indigenas e Educacdo” (2008), que traz uma série de capitulos que tratam da
educacdo escolar indigena, do ensino da temaética indigena em escolas ndo indigenas e da
legislagdo referente ao assunto. Em 2012, Adriano Toledo Paiva langou o interessante livro
“A historia indigena em sala de aula”, que tenta, a0 mesmo tempo, atualizar os professores e
propor atividades, pautadas em fontes primarias, especialmente sobre indigenas em Minas
Gerais. Em 2014, foi publicado o livro de Funari e Pifion, “ A tematica indigena na escola”,
que trata da histdria indigena tendo como foco a educacdo indigena e o olhar das escolas néo
indigenas sobre estes povos.

No mesmo ano, foi publicado o livro de Collet, Russo e Paladino (2014), “Quebrando
preconceitos: subsidios para 0 ensino das culturas e historias dos povos indigenas”, que tenta
desconstruir alguns preconceitos comuns em relacdo aos indigenas, como a ideia de que eles
estdo acabando, de que vivem nus na floresta, que sdo preguicosos e primitivos, entre outros.
O livro traz também algumas atividades no final de cada capitulo, com materiais de féacil
acesso pela internet para serem aplicados em sala de aula. Em 2015, foi publicado o livro
“Ensino (d)e historia indigena”, organizado por Wittiman (2015), que contém capitulos com
temas variados sobre a historia indigena, escritos por historiadores pertencentes a “Nova
Historia Indigena™. Este livro também possui no final de cada capitulo algumas propostas de
atividades em sala de aula com o uso de fontes historicas.

Apesar das diferencgas entre os livros, todos entendem que a revisdo do ensino da
tematica indigena nas escolas € urgente e importante para a superacdo de preconceitos e
violéncias sofridas pelas populagGes indigenas e para possibilitar um didlogo intercultural
pautado no respeito pela diferenca entre indios e ndo indios. Collet, Paladino e Russo véo
além na defesa da implementacdo do ensino da historia e culturas indigenas na escola,

afirmando que as situacdes graves de violéncia e discriminacdo vividas pelas populacdes

5 Segundo Luisa Wittmann (2005), a Nova Histéria Indigena é uma corrente historiografica que tenta
superar uma interpretacdo pautada na dominag&o e que reconhece, nos seus trabalhos, o protagonismo e a
agéncia indigena.



52

\

indigenas na atualidade dizem respeito a todos, pois se referem a “intolerancia ao diferente, a
manutencdo de ideologias (evolucionistas, integracionistas, racistas) que deveriam estar
superadas em um estado dito democratico” (PALLADINO, COLLET ¢ RUSSO, 2014, p. 9).

Além desses livros, no periodo apos a da lei 11.645/08 foram publicados muitos
artigos em revistas, anais ou como capitulos de livros sobre ensino de histéria, além de terem
sido defendidas algumas teses e dissertagdes sobre o tema. Uma parte consideravel destes
trabalhos se referem aos indios nos livros didaticos, onde podemos destacar os trabalhos de
Bittencourt (2013) e Coelho (2009). Em 2012, a Revista Historia Hoje da ANPUH realizou
um dossié intitulado “Ensino de Historia Indigena”, que traz uma série de artigos sobre
educacao escolar indigena, ensino da histéria indigena nas escolas, e histéria indigena.

Em geral, esses artigos defendem a ideia de que uma nova forma de abordar os
indigenas na escola, pautada no protagonismo dessas populacdes e na valorizacdo da
diferenca, pode ajudar a reparar os danos sofridos por essas populagBes, vitimas da
invisibilidade, do preconceito, da discriminacdo e da violéncia. Poderiamos falar que tentam
defender um “dever de memoria”, apesar de, em geral, 0s autores ndo se referem ao conceito.
Nestes textos, sao questionadas a maneira tradicional como os indios sdo tratados na escola,
especialmente no ensino de historia, por servir como disseminador de preconceitos geradores
de discriminacdo e violéncia em relacdo aos povos indigenas. Os autores denunciam que 0s
povos originarios sdo tratados, ora como barbaros e selvagens, ora como pessoas inocentes e
vitimas incapazes de lutarem pelos seus direitos. Também criticam que os indios somem do
ensino de historia apds os estudos do inicio da colonizacgdo, os prendendo sempre ao passado
e levando a crer que estdo deixando de existir.

Este é inclusive o pensamento de alguns indigenas. Edson Machado de Brito (2009),
indigena kaiap6 e doutor em educacdo pela Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo,
entende o ensino de histéria como ponto de partida da viabilizacdo da educacdo escolar
indigena e da promoc¢édo do respeito a diferenca, no combate a discriminacdo aos indigenas
nas escolas ndo-indigenas. O autor compreende a lei 11.645/08 como um esforco de
reconhecimento e uma possibilidade de fomentar um dialogo intercultural, de dar as
populacbes ndo indigenas o acesso aos saberes dos povos tradicionais, além de favorecer a
revisao da historia nacional, eliminando preconceitos na academia, nas escolas e nos livros

didaticos.
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2.3 O “Dever de memoria” e a tematica indigena

Na atualidade, existe uma demanda dos povos indigenas pelo combate a discriminagéo
e preconceito. A escola deveria ser um espaco privilegiado para romper com estere6tipos e
promover uma educacdo intercultural pautada no respeito a diferenca. A lei 11.645/08 é uma
resposta para esta demanda. Ela ¢ um chamado ao “dever de memoria”, uma evocagao,
valorizacdo e reconhecimento de memorias vinculadas as experiéncias historicas traumaticas,
como a tomada de terras, a escravizagdo, a violéncia, o exterminio dos povos indigenas, e
também as suas lutas e resisténcias, ao protagonismo destes grupos ou individuos, as suas
tradicGes, na busca da validacdo social de direitos ja adquiridos e para a conquistas de novos.

O conceito de “dever de memoria”, surgiu na década de 1970, na Franca se remetendo
a uma “...ideia de que memorias de sofrimento e opressdo geram obrigagdes, por parte do
Estado e da sociedade civil, em relacdo as comunidades portadoras dessas memorias.”
(HEYMANN, 2006, p. 4). Desde aquela época, naquele pais, grupos que se sentiam de
alguma forma prejudicados por experiéncias histdricas passadas, tém evocado essas memorias
para conseguir direitos. Este foi o caso dos judeus, descendentes das vitimas do Holocausto,
que moveram varias acdes ndo s6 para levar ao conhecimento do publico em geral suas
memdrias, mas também para levar ao tribunal criminosos nazistas. O dever de memoria ligado
ao genocidio judeu se transformou em um modelo de a¢do para que outros grupos afirmassem
suas memdrias que denunciavam a violéncia ou a discriminacdo. Vérias leis memoriais foram
criadas na Franca, como a lei Gayssot de 2001, que reconheceu publicamente o genocidio
arménio em 1915, a lei de 21 de maio do mesmo ano, que reconheceu o trafico de escravo e a
escraviddo iniciados no século XV como crimes contra a humanidade, e a lei de 23 de
fevereiro de 2005, que reconheceu a nacionalidade francesa aos repatriados apds as guerras de
independéncia. Os debates sobre o dever de memdria na Franca tiveram grandes repercussdes
midiaticas e geraram varias polémicas, como o caso das duas Ultimas leis. No primeiro caso,
quando historiadores passaram a questionar o carater inconteste das memdarias acionadas por
estes grupos, apds terem aberto uma queixa sobre historiador Olivier Pétré-Grenouilleau que
negou que o trafico de escravo era um crime contra humanidade e, no segundo, onde houve
uma reacdo de grupos que tambem vivem na Franga, mas que carregavam uma memoria
negativa da colonizacgéo francesa (HEYMANN, 2006).

Ao refletir sobre as demandas sociais e a historia do tempo presente, Marieta Ferreira

mostra como “dever de memoria” transformou a memoria em valor, em “religido laica”, um



54

empreendimento de reivindica¢es identitarias das minorias, onde h& a preocupagdo com a
vitimizacdo desses grupos, tornando essas memorias capazes de garantir direitos. H& assim,
segundo ela, uma pressdo sobre os historiadores que, por sua vez, chamam a atencao para a
funcdo critica da historia diante da memoria (FERREIRA, 2012, p. 112).

No o caso do Brasil, Heymann (2006) afirma que a expressdo “dever de memoria” nao
apareceu muito, apesar da memoria ter sido acionada em alguns casos, mas ndo mobilizando
0s mesmos sentidos, desdobramentos e sentimentos que na Franca. Ela cita o caso das vitimas
da ditadura, que conquistaram alguns direitos, como o reconhecimento da responsabilidade do
Estado sobre as mortes e desaparecimento de pessoas que se opuseram ao regime. Outro
exemplo em que as memdrias tém sido acionadas € o caso das politicas de reparagdo social
que, ao contrario do debate em torno das vitimas da ditadura, tem suscitado grandes debates
na sociedade especialmente em relacdo aos afrodescendentes. A memdria tem sido usada
como uma tentativa de reconhecimento e reparagéo, que pode ser exemplificado na conquista
de terras, como no caso das populagdes quilombolas, nas leis de cotas raciais e na lei
10.639/03, que tornou obrigatério o ensino da historia e culturas da Africa e dos
afrodescendentes. A autora acredita que a questdo dos afrodescendentes tomou maiores
proporcdes do que as vitimas da ditadura porque a populacdo negra no Brasil continua
sofrendo violéncias, apesar do contexto diferente, e por propor medidas que podem modificar
o futuro da populacdo, inclusive a dos opressores, pois passa a ideia de que toda a sociedade
tem uma divida com essas populacdes (HEYMANN, 2006, p. 25-26).

O argumento de Heymann, no artigo escrito em 2006, ndo se sustenta caso pensarmos
nos indigenas, grupos que, assim como os afrodescendentes, também tém evocado memorias
vinculadas a opressdo, violéncia, genocidio, preconceito e discriminacdo do passado que
perduram no presente, tentando conquistar uma reparacdo aos danos sofridos e
reconhecimento. No entanto, estdo longe de ganhar a mesma visibilidade do que o outro
grupo. Sendo assim, a permanéncia da violéncia e do sofrimento e as propostas que podem
modificar a sociedade no presente ndo podem ser entendidas como fatores que dao
visibilidade e aumentam as proporg¢des das reivindicagdes sobre “o dever de memoria”.

Em outro artigo, em co-autoria com Arruti (HEYMANN E ARRUTI, 2012) retomou a
discussdo sobre o dever de memdria no Brasil, incluindo reflexdes sobre as populacdes
indigenas. Os autores citam alguns eventos que mobilizaram essas memdarias de violéncia e
opressao sofrida pelos indigenas, como a Missa da Terra sem Males em 1979, dedicada “a
memoria, remorso, denuincia e compromisso” da Igreja Catélica em relagdo aos indigenas, que

foi, na realidade, uma resposta do Conselho Indigenista Missionario as celebracdes do ano
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anterior, considerado o ano dos martires da causa indigena, homenageando trés missionarios
jesuitas ligado as missfes guarani no Rio Grande do Sul. Outro exemplo, mais recente, foi um
movimento paralelo as comemorac¢des dos 500 anos do descobrimento, em 2000, chamado
“Brasil, outros quinhentos...” liderado pelos movimentos indigenas, negros ¢ populares que
tematizaram as memorias ligadas a opresséo.

O “dever de memoria” deveria ser um ponto de maior reflexdo no ensino de historia,
especialmente em relacdo a tematica indigena, onde a presenca destas populacdes €
invisibilizada e a necessidade de reparacdo € urgente. Ndo € possivel mais fechar os olhos
para a presenca de indigenas e seus descendentes dentro das escolas brasileiras. Funari e
Pifion (2014) divulgaram o resultado de uma pesquisa junto a alunos de escolas do Rio de
Janeiro, Niteréi, Campinas e Natal. Eles verificaram que 12% dos alunos entrevistados
afirmaram possuir parentes indigenas, dado que, segundos o0s autores, ndo devem ser
subestimados, considerando que o resultado revela nimeros de uma populagéo indigena bem
maior do que o Censo de 2010 (0,4%). Os autores questionam inclusive a disparidade entre a
valorizacdo e o reconhecimento da ancestralidade africana e indigena, acreditando que a
principal resposta para esta diferenca tem relacdo com a imagem do indio na floresta
desconectado da sociedade nacional, que é diferente da dos negros, que mesmo escravizados,
viviam inseridos nesta sociedade (FUNARI e PINON, 2014, p. 110).

Sendo assim, as memdrias indigenas sdo elementos importantes para serem tratadas
nas salas de aula, por serem um fator que oferece o sentimento de continuidade e de coeréncia
de um grupo, um elemento importante do sentimento de identidade (POLLACK, 1992, p.
204). A memoria € a identidade em acdo, a0 mesmo tempo em que é reativada e transformada
pelas demandas identitdrias. O “dever de memoria” ¢ também uma possibilidade do ndo
esquecimento e do reconhecimento da alteridade e dos seus direitos. Dar voz e visibilidade

aos indigenas, reconhecer as suas memorias € um direito dessas populagdes.

2.4 Entre a memoria e a historia

Por mais que haja aproximagdes entre a memoria e a historia, elas ndo se equivalem.
Dominick Lacapra aponta que no passado recente havia duas tendéncias entre o0s

historiadores:

En el pasado reciente, otros historiadores han opuesto angustiosamente historia y
memoria o, por el contrario, las han aproximado, sino confundido avidamente. En
una primera instancia, la memoria resulta crucial pues es aquello contra lo cual debe
definirse la historia, para bien o para mal. Em resumen, la memoria se convierte em
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la antitesis o lo “outro” de la historia. Em segunda instancia, la importancia de la
memoria se basa em su supuesta posicién como fundamento o esencia de la historia.
Por lo tanto se entiende a la memoria como lo mismo que la historia o al menos
como su matriz y musa. (LACAPRA, 2009, p. 29-30).

Pierre Nora, por exemplo, € um dos autores que compreende que a missao da histéria é
se diferenciar da memoria. Segundo o autor, a aceleracdo da histéria percebida no século XX,
provocou o distanciamento entre a memoria e a historia. A primeira é sem passado,
verdadeira, inconsciente e intocada das sociedades primitivas; a segunda é a forma como
nossa sociedade lida com o passado, uma operagdo intelectual, reconstrucdo problemética e
incompleta de um tempo acabado que ndo volta mais (NORA, 1981, p. 8). Por nossa
sociedade ser fadada ao esquecimento, visto as rapidas mudancas, nasce a sensacao de que a
memoOria ndo é espontanea, de que é preciso guardar, comemorar para nao esquecer, pois a
lembranga ndo é um processo natural. E para buscar sinais de reconhecimento e de
pertencimento numa sociedade que tende a reconhecer individuos iguais que se busca 0s
lugares de memoria (NORA, 1981, p. 13).

A memoria, evidentemente ndo é idéntica a historia, mas também ndo pode ser
considerada o seu oposto, contrapde Lacapra (2009). A memoria pode ser uma fonte preciosa
para o historiador, ndo em relacdo a comprovacéo de fatos empiricos, mas para a recep¢do da
angustia das pessoas. Exemplo disto era a ideia aterrorizante, dominante entre as vitimas do
Holocausto, de que os nazistas fabricavam sabdo com os corpos dos judeus. (LACAPRA,
2009, p. 33). Quando a historia perde contato com a memoria € porque se ocupa de temas
mortos, que ndo atraem interesse. Uma suplementa a outra numa interagc@o questionadora que

nunca chega a uma totaliza¢do ou fim absoluto:

La historia puede no capturar nunca algunos elementos de la memoria: el
sentimiento de una experiencia, la intensidad de la alegria o del sufrimiento, la
cualidad do que lo sucede. Pero la historia comprende elementos que no se agotan
com la memoria, como los factores demograficos, ecolégicos y econdmicos. Lo que
tal vez es mas importante es que pone a prueba la memoria e idealmente lleva al
surgimiento de una memoria mas exacta y a uma evaluacion mas clara de lo que es o
no facticio en la rememoracion. (LACAPRA, 2009, p. 34)

Ao diferenciar a histéria e memdria, David Lowenthal (1998) ndo nega seus
momentos de aproximacao e até justaposicOes, onde se torna dificil separa-las. Toda nossa
consciéncia do passado esta fundada na memdria. Porém, toda vez que utilizamos o
conhecimento da memoria, ela nos forca a selecionar, destilar, distorcer, transformar o
passado e adequa-lo as nossas exigéncias do presente, 0 que a torna sempre uma construcéo
do presente. Nossas memorias sempre sdo maleaveis e flexiveis, sendo alteradas toda vez que

algo e apreendido subsequencialmente. Novas experiéncias moldam nossas lembrancgas, assim
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como o simples fato de lembrar ou de narrar um acontecimento as modificam. Lembrar
significa também esquecer, pois somente 0 esquecimento permite ordenar e classificar os
acontecimentos, dando uma ordem ao caos.

A funcdo primordial da memoria ndo seria preservar 0 passado e sim adapta-lo para
“enriquecer e manipular o presente” (LOWENTHAL, 1998, p. 101). Uma das demandas que
0 presente exige da memdria € a construcdo da identidade. Relembrar é crucial para
identidade, ja que a memoria das experiéncias passadas nos liga a nossos selves anteriores por
mais diferentes que tenhamos nos tornados (LOWENTHAL, 1998, p. 83). A historia se
distingue da memoria ndo s6 na forma como o passado é adquirido e corroborado, como
também pela forma como é transmitido e preservado. A historia, ao contrario da memoria que
é contingente, baseia-se em fatos empiricos, que se podem rejeitar por outras concepg¢des do
passado, estd sempre aberta a revisdes que reinterpretam o passado pelos acontecimentos e
ideias subsequentes de forma consciente, ao contrario da memoria que apesar de estar sempre
sendo revista, o faz de maneira inconsciente. (LOWENTTHAL,1998, p. 109-110)

Ulpiano Menezes (1992) acredita que a memdria € um processo permanente de
construcdo e reconstrucdo que se d& no presente para responder questdes do presente. No
entanto, o autor distancia mais a memoria da histdria. Segundo ele, a meméria ndo da conta
do passado especialmente porque o conhecimento exige estranhamento e distanciamento.
“Somente a historia e a consciéncia histérica podem introduzir a necessaria descontinuidade
entre o passado e o presente”, afirma (MENEZES, 1992, p. 12).

A memoria interfere no aprendizado, na relacdo que o aluno faz de suas lembrancas
como 0 que esta sendo ensinado, assim como no seu sentimento de pertencimento. E um
elemento fundamental da construcdo das identidades, que por sua vez moldam a forma como
os individuos incorporam aspectos do passado, fazendo suas escolhas do que lembrar e do que
esquecer (CANDAU, 2014, p. 19). E através da memoéria que as pessoas captam,
compreendem e ordenam a realidade e a si mesmo numa continuidade dando-lhe um sentido
temporal, que organiza o passado a partir do presente e das projecdes do futuro (CANDAU,
2014, p. 60-63). O professor de historia, especialmente em escolas que a construcdo e o
reconhecimento das identidades estdo em jogo ndo podem ignorar a sua importancia.

A memodria deve ser complementada e enriquecida pela historia, possibilitando um
deslocamento e uma abertura para a compreensdo da alteridade. O ensino de historia,
principalmente no que se refere a temas sensiveis, como o indigena, deve ficar no “‘lugar de

fronteira’ entre histéria e memoria, pois nessa fronteira serd possivel revemos, ampliamos,
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ressignificamos e referendamos representagdes sobre o passado no presente, contribuindo para
a construcdo de identidades sociais ” (MONTEIRO, 2009/10, p. 22).

Compreender que o professor ndo deve se limitar a memdria e se aproximar das
contribuicdes da historia exige certo cuidado. Por muito tempo a historiografia, com seu Vviés
colonialista, silenciou e invisibilizou os indigenas, negou o seu protagonismo e a sua
historicidade, colaborando com a formagdo de uma identidade nacional que apagava as
diferencas e com politicas de assimilagcdo dos indios, que tinham como objetivo o fim dessas
populacdes. A historia da qual propomos nos aproximar € a que permite aos alunos um
exercicio de deslocamento (FERNANDES, 2012), uma possibilidade de chegar ao “limite do
pensavel”, as diferengas e exce¢des as regularidades, que tragam a tona o impensavel, o
incompreensivel (CERTEAU, 201500, p. 87) e que abram espacos para novas reflexdes,
novos paradigmas. Uma historia que nunca deixe de questionar a praxis e a finalidade do
oficio do historiador e do professor e que ndo abandone a sua responsabilidade diante do
presente, nos termos da ponderacdo de Manoel Salgado Guimaraes:

[...] repensar a historia e seu ensino, nesses termos, pode nos ajudar a refazer nossa
humanidade esgarcada, tornando o passado ndo o lugar seguro para as respostas que
nos angustiam, mas a fonte [...] para a nossa a¢cdo no mundo. E com isso talvez
contribuir para que assumamos nossas responsabilidades, ndo para com o futuro, que
é segredo, mas para com o presente, que é a vida que temos a partilhar com outros
homens para sermos, como eles, humanos. (GUIMARAES, 2009, p. 50).

Fernandes (2012) acredita que o recurso ao “dever de memoria” deve vir
acompanhado de um “dever de histoéria”, pois o primeiro sozinho pode ndo mobilizar
reflexdes para o agir no mundo, deixando de ser uma “engrenagem politizada das relagdes
sociais, de ser oportunidade de visibilidade para as alteridades, para se transformar em um
finebre prestar de contas que se encerra ali (FERNANDES, 2012, p. 93) ”. O “dever de
memoria” associado ao “dever de historia” pode ser uma importante arma para descolonizar o

pensamento e permitir novas perspectivas.
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3 PROPOSTA DE IMPLEMENTACAO DA LEI 11.645/08

O produto resultante desta pesquisa € composto por uma exposi¢do e um caderno de
atividades. Seu objetivo € cumprir a lei 11.645/08, que torna obrigatorio o ensino da historia e
da cultura indigena em todas as escolas do ensino basico do territorio brasileiro. Ele é uma
tentativa de colocar em pratica as reflexGes teoricas realizadas durante o Mestrado
Profissional em Ensino de Historia, e leva-la a outras unidades escolares.

No entanto, ele esta longe de abranger o ensino das culturas e histdria indigena no
ensino de histéria em um aspecto mais geral. Dentro da temaética indigena, uma diretriz
comum foi selecionada, pensando especificamente na realidade da regido metropolitana do
Rio de Janeiro: a presenca de indigenas em contexto urbano, que inclusive frequentam as
escolas, e que sdo invisibilizados e sofrem preconceitos e discriminac@es quando tém suas
identidades reveladas. Também parte da ideia de que o histérico de preconceito, violéncia e
opressdo dos povos indigenas deixou marcas nessas populacées, sendo também responsaveis
por deixarem essa populacdo na condi¢do da mais desfavorecida do ponto de vista econdémico,
habitacional, educacional e dos indicadores de salde, como aponta o Censo 2010 do IBGE
(IBGE, 2010, p. 52). Por isso, politicas de reparacdo devem ser feitas para que elas consigam
melhores condic¢des de vida dentro das perspectivas escolhidas por elas préprias.

A exposigdo e o caderno de atividades tentam dar visibilidade a essas pessoas que
estdo nas cidades e legitimar a sua presenca no espago urbano, visto que geralmente esta
possibilidade ndo é entendida por muitos. A concepc¢do estereotipada dos indigenas que 0s
congelam dentro de algumas caracteristicas culturais, que nem mesmo no século XVI eram
comuns a todos os povos, dificulta a compreensdo de que possam estar pelas ruas, vestidos
com roupas ocidentais, sem adornos, morando em casas e utilizando as modernidades do
mundo contemporaneo. Ela também leva a crer que os indigenas que lutam por direitos dentro
das cidades sdo oportunistas, pois os direitos deveriam se restringir aos “verdadeiros povos da
floresta”.

Também buscam levantar importantes reflexdes na escola acerca das alteridades.
Pensar as relagOes entre os diferentes pode ser um valioso instrumento para que os alunos
reflitam sobre suas identidades, a dos outros e mobilizem essas reflexdes para a vida pratica,

pautados na toleréncia e no respeito a diferenca.
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3.1 Visibilidade como primeiro passo para uma educacao intercultural

A interculturalidade é uma linha do campo da educacdo que se apoia no
reconhecimento da diversidade e da necessidade da troca entre os saberes das mdltiplas
identidades dentro da sociedade. Paladino e Czarny (2012) apontam que ela tem sido
reconhecida por alguns estudiosos como instrumento de empoderamento de grupos
minoritarios, acreditando que o conhecimento especifico de um povo, associado aos saberes
dos povos com 0s quais convivem, permite que essas minorias consigam caminhar e lutar em
beneficio proprio.

Esta linha vem sendo utilizada na educacdo escolar indigena. Os indigenas tém
ressignificado a escola, ja que antes era uma instituicdo que visava a integracdo dessas
populacdes, impondo um unico conhecimento como valido e reconhecido e tentando, a forca,
fazer com que os indigenas abandonassem suas linguas, seus modos de vida e suas tradicdes.
No entendimento de varios povos, a escola indigena tem uma dimensdo politica, onde se
instrumentaliza para lutar por direitos a partir da légica da sociedade ndo indigena (BONIN,
2012). Por isso, tenta-se equacionar as necessidades especificas de suas comunidades com a
aprendizagem do conhecimento do mundo ndo indigena necessario para transitar nele e para
se apropriar de conhecimentos que possam ser ressignificados e utilizados em beneficio
préprio. O curriculo e o calendario dessas escolas sdo especificos, de acordo com a
necessidade de cada comunidade. Os professores devem ser prioritariamente indigenas, o
ensino € bilingue, onde sdo utilizadas as linguas maternas, mas também é ensinada a lingua
portuguesa. Os materiais pedagdgicos, assim como as praticas pedagdgicas, devem
corresponder as demandas especificas das comunidades.

Esta escola especifica ndo vem sendo construida sem dificuldades. Bonin (2012)
aponta entre elas, a criagdo de um curriculo diferenciado que atenda as necessidades dos
indigenas, a problemética da comunicacdo atraves da escrita em comunidades que utilizam e
valorizam a oralidade, a superacdo de antigas préaticas integracionistas das antigas escolas para
indios e a escassez de recursos.

Ja nas escolas ndo indigenas, propostas interculturais abertas ao dialogo com as
populacdes indigenas e seus saberes sdo muito pequenas. Ao analisarem as préaticas educativas
de algumas escolas publicas de Porto Alegre/RS, Bergamaschi e Gomes (2012), concluem
que mesmo conhecendo a lei 11.645/08, os professores mostram-se mal informados em
relacdo a tematica indigena. No entanto, as autoras trazem alguns exemplos que mostram que

a educacdo intercultural fora das escolas especificas é possivel. Entre os projetos citados por
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elas esta o “Fazendo ceramica como nossos avos”, onde foram promovidas oficinas de
ceramica com kaingangs que viviam nas proximidades de Porto Alegre. O projeto promoveu
0 contato semanal entre os alunos da escola e os kaingangs. Na avaliacdo das autoras, o
projeto permitiu aos kaingangs retomarem uma pratica ancestral, que estava desaparecendo
por ndo terem mais facilidade de acesso ao barro, motivar uma economia sustentavel, como
também permitiu aos alunos reconhecerem suas ancestralidades e lidar com a diferenca.

A negacdo da interculturalidade nas escolas, a perpetuacdo do ensino de um sé
conhecimento e cultura e a deslegitimacdo e invisibilizacdo de outros conhecimentos e
culturas podem ter um efeito devastador para identidades ndo reconhecidas ou entendidas
como inferiores. No caso dos indigenas, Santos e Secchi (2013) fizeram uma analise dos
resultados da omisséo de politicas publicas voltadas para a educacdo multicultural nas escolas
publicas urbanas ndo indigenas das escolas de Ji-Parand/RO. A cidade recebeu muitos
migrantes Gavido-lkolen e Arara-Karo desde a década de 1940 em busca de melhores
condicGes de vida. Ao procurarem esses indigenas nas escolas da cidade, perceberam que 0s
funcionarios dessas instituicbes desconheciam, apenas suspeitavam, quando ndo negavam
essas identidades, por considerar que ndo eram “puros”. Os autores observaram que nem
sempre os familiares declaravam ser indigenas, assim como muitos alunos negavam a
identidade como estratégia para escapar do preconceito.

Citando Bessa Freire, os autores apontam também a responsabilidades dos professores
e das escolas que adotam um padrdo hegemdnico de cultura e silenciam as diferencas entre 0s
alunos. (SANTOS e SECCHI, 2013, p. 60). Muitos alunos indigenas da regido preferem
assumir a identidade boliviana para diminuir a discriminacao, o que pode gerar a negacao do
pertencimento por omissdo ou por fuga de sua condigéo objetiva. A discriminagdo continua na
infancia, segundo Cardoso de Oliveira, é responsdvel pela criacdo de uma consciéncia
negativa de si que dificilmente se transforma em uma identidade positiva capaz de ajudar o
individuo (OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Apudi SANTOS e SECCHI, 2013, p. 63).

Um dos depoimentos de uma mulher gavido, mée de um menino de sete anos & muito
forte, pois traz o retrato da vivéncia diaria de muitos alunos indigenas dentro de escolas ndo
indigenas:

[...] os coleguinhas ficam rindo dele. De vez em quando ele vem para casa chorando.
E diz que a mée de fulano disse que o coleguinha batia nele e falava que era porque
ele era indio, porque indio tinha que ficar na aldeia, indio era bicho. [...] Eu acho que
se o professor falasse mais de indio [...]. Eu acho que na escola eles falam muito
pouco. Eles cuidam da maioria, mas como na sala dele s6 tem ele de indio, acho que
é por isso. (SANTOS E SECCHI, p. 60)
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O despreparo das escolas para receberem as populac@es indigenas é gritante. Outro
exemplo, de preconceito e discriminacdo aconteceu no Mato Grosso do Sul em 2013.
Segundo a denuncia do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), indigenas guaranis kaiowéa

foram expulsos da sala de aula. Joel Aquino, uma lideranca dagquele povo contou que:

Disseram pros nossos estudantes que eles ndo deviam estudar ali [...], que se eles
continuassem estudando o ano todo iam encher a sala e a escola de terra, porque
temos ‘pés sujos’. E ‘chulé’, que as indigenas femininas tem aquele cheiro de
mulher.” O diretor colocou o grupo do lado de fora da sala de aula, enquanto o
professor continuou dando aula para os ndo indigenas.” As vezes o professor ia la
fora passar alguma atividade para os indigenas. [...] Depois disso, nossos estudantes
ndo querem mais frequentar a escola por motivo de vergonha, tamanha a situagéo
humilhante que passaram. (SPOSATI, 2013)

Casos como esses revelam a necessidade de implementacdo de praticas interculturais
que tentem promover um didlogo respeitoso entre as diferentes identidades dentro da escola,
sejam elas étnicas, regionais, de género entre outras.

Reduzir a interculturalidade apenas a questdo étnica € um problema. Por isso, dialogar
com epistemologias politicas e criticas dentro de um modelo educativo intercultural, é
necessario para levar ao questionamento de um projeto de modernidade/colonialidade que
muito tem contribuido para a manuten¢do de uma ordem hierarquica que possui no seu topo o
homem branco e europeu. Questionamentos que permitem uma pratica educativa intercultural
critica que ultrapassem a simples inclusdo dos excluidos ou criacdo de projetos
descontextualizados e pontuais que mantenham praticas cotidianas pautadas no paradigma da
colonialidade (PALANINO e CZARNY, 2012).

Um dos pontos chaves do produto final, é dar visibilidade e legitimidade aos indigenas
que vivem em contexto urbano. Enquanto essas popula¢bes continuarem do outro lado da
linha abissal, elas continuardo invisiveis, entendidas como inexistente. E ndo ha dialogo
possivel com individuos que ndo existem. Ndo ha como atender demandas de grupos
afénicos. N&@o é possivel sensibilizar professores para a urgéncia de implementacdo da lei
11.645/08, enquanto acreditarem que as populag@es indigenas estdo distantes das escolas.
Evidentemente, a visibilidade ndo garante a adocdo de praticas interculturais, especialmente
as criticas, que ultrapassem o discurso da tolerancia, que visem romper com paradigmas

modernos e eurocéntricos e promover politicas de combate as desigualdades.
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3.2 A exposicdo itinerante

Para responder ao problema da invisibilidade dos indigenas nas cidades, optei por criar
uma exposicdo itinerante em forma de 5 banners, para que pudessem ser facilmente
transportados de uma escola para outra, versando sobre a tematica indigena nas cidades da
regido metropolitana do Rio de Janeiro. Entre outros fatores, a opcdo por uma exposicao
deveu-se a possibilidade de movimentar a escola e atingir mais pessoas, ndo se limitando
apenas aos alunos de uma ou algumas turmas especificas e professores de histéria, mas sim
toda comunidade escolar: alunos, professores, diretores, orientadores, funcionarios e
responsaveis.

A ideia da exposicdo, que inicialmente foi pensada apenas para a cidade de Duque de
Caxias, onde leciono, surgiu ap6és um seminario “Somos indigenas ¢ ndo somos invisiveis”,
realizado pelo Instituto dos Saberes dos Povos Originarios, Aldeia Jacutinga, na praca
Roberto Silveira em 2015. O titulo deste seminario dizia muito sobre o que aqueles indigenas
queriam: a visibilidade que Ihes garantissem o reconhecimento de suas identidades indigenas
na cidade de Duque de Caxias. Este reconhecimento do restante da sociedade ajudaria na
construcdo de politicas publicas especificas para essa populacgéo.

Para realizar a exposicdo, busquei o didlogo com alguns indigenas, tentando
compreender algumas demandas daquelas pessoas que poderiam ser atendidas através da
exposicao, além de conseguir a colaboracdo com o empréstimo de fotografias de acervos
pessoais, a utilizagcdo de suas imagens, 0 uso dos seus grafismos e especialmente ouvindo suas
sugestdes. Por mais que o resultado final desta exposicdo seja uma traducdo de todas as
minhas leituras sobre os indigenas, das conversas e vivéncias com eles, ndo perdi de vista suas
orientagdes, sugestdes e correces. Afinal de contas, o objetivo principal desta parte do
trabalho ¢ responder a um “dever de memoria”. A necessidade de reparacdo reivindicada
pelos indigenas incide em diversas areas, sendo uma delas a do ensino de historia, ja que no
passado construiu-se uma narrativa ensinada como a Unica valida e verdadeira e que
inferiorizava e depois apagava essas populacées da histéria do Brasil.

Os indigenas com quem conversei em sua grande maioria estdo ligados a Aldeia
Maracand e o Instituto dos Saberes dos Povos Originérios, Aldeia Jacutinga. Procurei
conversar com outros ndo vinculados a essas instituicbes, mas tive grandes dificuldades. A
procura principal destes indigenas foi através dos meus alunos da Escola Municipal
Presidente Costa e Silva e da Escola Municipal Maria Clara Machado, ambas localizadas no

segundo distrito do municipio de Duque de Caxias. Em atividades anteriores, alguns alunos
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haviam declarado possuir pais, avos ou bisavos indigenas. Alguns relataram também que
tinham vizinhos, amigos, e outros conhecidos indigenas. Procurei contato com essas pessoas,
mas apenas uma demostrou interesse em conversar, porém, por ser uma pessoa que viajava
muito, ndo foi possivel. O restante se recusou a falar. Um dos meus alunos tentou justificar a
recusa de seu av0, dizendo que ele ndo gostava de ser indio e por isso ndo gostava de falar
sobre o assunto. Também afirmou que seu avd ja teve brigas sérias por causa de
“brincadeiras” preconceituosas.

Compreendendo a necessidade dessas pessoas de manterem suas identidades
escondidas, por medo da violéncia e do preconceito que o0 ato de as assumir pode acarretar,
preferi ndo insistir. No entanto, a exposicdo tenta exatamente intervir nessa realidade,
buscando dar visibilidade a existéncia dessas identidades, tentando criar um ambiente mais
favoravel de respeito, valorizacdo e legitimacdo dos indigenas que vivem no contexto urbano.
Sendo assim, a exposigdo pretende atingir aos ndo indigenas, trazendo informagdes sobre os
indigenas que vivem perto deles, permitindo um olhar menos estereotipado e preconceituoso
sobre essas pessoas. Mas também pretende alcancar os indigenas. O desejo € que a exposicao
possa contribuir para reconstruir suas identidades a partir parametros positivos, para 0 seu
empoderamento, para conseguirem o reconhecimento social necessario para conquistar
direitos.

Ja ha& algum tempo, indigenas tém percebido o poder da criacdo de espacos de
memoria das culturas indigenas para auxilio de causas proprias. Um dos primeiros exemplos é
0 museu Magiita, organizado pelos tikunas na cidade de Benjamin Constant, AM. Na época
em que foi criado, no final da década de 1980, os tikunas passavam por violentas disputas por
terras. Houve grande mobilizacdo dos indigenas na formacao do acervo. Freire (2009) destaca
gue um dos motivos do empenho era a necessidade dos tikunas de serem reconhecidos pelo
restante da sociedade como indios, para que garantissem o direito a terra, ja que suas
identidades étnicas eram muitas vezes escondidas por eles ou negadas pela sociedade.
Inaugurado em 1991, o museu ajudou a pacificar os &nimos na regido, criando um novo olhar
positivo sobre as populagdes indigenas no municipio.

Oliveira também destaca que as exposi¢des etnogréficas podem se tornar importantes
aliadas dos indigenas, caso se distanciem de sua antiga concepcdo classificatoria e de
valorizacgdo seletiva de algumas producdes indigenas em detrimento de outras, o que pode ser

utilizada politicamente para uma recusa ao reconhecimento de algumas coletividades.

Os museus podem ser muito Gteis para os indigenas que sofreram processo de
deculturacdo violenta, acBes contra seus valores, suas tecnologias, seus
conhecimentos. O museu € um instrumento poderoso para inculcar e reforgar
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demarcag@es identitarias, recusando o preconceito e a invisibilidade com que tais
coletividades sdo tratadas em outros contextos. Neste sentido, é um aliado
fundamental, importante na luta por direitos especiais e modos de vida que sejam
mais adequados aos indigenas. (OLIVEIRA, 2007, p. 97)

As imagens da exposicéo itinerante foram recolhidas do meu préprio acervo pessoal,
do acervo de pesquisadores, dos proprios indigenas e de fotografias com licenca para
reutilizagdo em bancos de imagens da internet como o Flicker e 0 Wikimedia Commons. Um
dos grandes desafios foi criar uma nova narrativa, a partir da recontextualizagdo de imagens
de diferentes origens e contextos, que somadas a pequenos textos escritos, graficos e
informacBes dessem conta de questionar uma concepcdo cristalizada dos indigenas que
impede que muitas pessoas 0s compreendam dentro do espaco urbano. Além disso, foi
necessario dar conta do movimento, das transformacdes e ressignificacdes dos povos
indigenas a partir de imagens estaticas e de textos e informac6es curtas e superar limitacdes
técnicas.

A exposigdo foi dividida em cinco banners de 120cm por 90cm. O tamanho seguiu as
orientacBes de um painel académico, devido especialmente as minhas limitagbes técnicas,
pois muitas imagens ficariam com a resolucdo ruim caso fossem muito ampliadas.

O primeiro banner é uma apresentacdo do tema, que traz um breve texto sobre 0s
indigenas no contexto urbano e os objetivos da exposicdo. Também contém agradecimentos a
pessoas que ajudaram ativamente na construcdo dos banners e algumas referéncias
bibliograficas. Todos os banners possuem nas margens superiores e inferiores o grafismo de
Carmel Puri, indigena que vive desde crianca na regido metropolitana do Rio de Janeiro, que
cedeu prontamente sua arte para divulgacao do grafismo Puri.

O segundo banner tem como subtitulo “Indigenas em contexto urbano no passado e no
presente”. Nele ¢ construida uma narrativa junto as imagens mostrando que a presenca de
indigenas em cidades ndo é uma novidade. Escolhi iniciar com imagens de cidades
amerindias, de paises diferentes, construidas antes da chegada dos europeus. Depois, € citada
a importancia dos indigenas na construcdo e protecdo das primeiras cidades da Ameérica
portuguesa, trazendo a imagem do aqueduto da Carioca, construido com a mado de obra
indigena. Seguindo, mostro a presenca dos indigenas na cidade do Rio de Janeiro, no século
XIX, a partir de duas obras de Jean-Baptiste Debret. No final trato do Movimento Indigena e
de Mario Juruna, primeiro deputado indigena. Encerro com os artigos 231 e 232 da
Constituicdo Federal de 1988. No box ao lado, trago informacGes sobre os indigenas nas
cidades na atualidade, através de graficos e informac6es oferecidas pelo censo do IBGE de
2010. O objetivo, além de trazer informacGes sobre as populacGes indigenas que vivem em



66

contexto urbano no presente, é também contrapor o argumento de que a floresta € o Unico
espaco legitimo dos indios, mostrando a presencga dessas populacGes em cidades em diversas
temporalidades.

O terceiro banner se intitula “Organizagdes Indigenas”, e trabalha trés grupos
multiétnicos que atuam na regido metropolitana do Rio de Janeiro, entre eles a Aldeia
Maracana, o Instituto dos Saberes dos Povos Originarios — Aldeia Jacutinga e O Sementes da
Terra. A opcao por estes trés grupos foi feita pela relevancia, pela facilidade de contato e de
materiais sobre os respectivos grupos. O objetivo deste painel € que as pessoas, especialmente
os indigenas e seus descendentes conhecam estes grupos preocupados com a luta pelos
direitos indigenas na cidade e por reconstruir as identidades nas cidades. A ideia é que tenham
alguma referéncia caso sintam a necessidade de procurar outros indigenas na regiao.

O quarto banner ¢ chamado de “Cotidiano na Regido Metropolitana do Rio de
Janeiro.” O objetivo deste banner ¢ dar visibilidade aos indigenas em momentos e lugares em
que suas identidades ndo sdo facilmente reconheciveis. Também tenta mostrar que a
apropriacdo de codigos culturais de outras sociedades ndo faz com que deixem de ser
indigenas. Sendo assim, o banner apresenta imagens de dois espacgos ligados a historia dos
povos originarios, mas que nao sao relacionados pela sociedade em geral a populacdo
indigena, como os Arcos da Lapa, um importante cenario turistico da cidade do Rio de Janeiro
e a imagem do Sambaqui Sernambetiba, localizado na cidade de Guapimirim. Também
contém um box com a toponimia de alguns lugares da regido, onde foi utilizado o estudo de J.
Romado da Silva (1966) para as traducbes das nomenclaturas indigenas. Também contém
imagem do cotidiano de alguns indigenas nas cidades, no trabalho, praticando esportes,
passeando, realizando palestras.

O ultimo banner tenta retratar os momentos em que recriam e divulgam suas
identidades nas cidades, fazendo pintura corporal, apresentando suas mdsicas, dancas,
realizando oficinas, e vendendo artesanato. Contém um box com o nome das etnias de alguns
dos indigenas que vivem na regido metropolitana do Rio de Janeiro, indicando a origem
desses povos e 0 numero de indigenas dessas etnias de acordo com o Instituo Socioambiental
(ISA). O objetivo do banner é mostrar algumas manifestacdes culturais indigenas e a
diversidade dos povos existentes na regido.

Como um dos objetivos é valorizar os povos indigenas e ajudar na construcdo de uma
identidade positiva destes povos que forem ver a exposi¢édo, optei por ndo colocar imagens
que tratam da violéncia e da opresséo, exceto o caso do incéndio da oca da Aldeia Jacutinga.

Por mais que seja uma realidade muito forte dessas populagdes, acreditei que fosse valido
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priorizar conteldos que valorizassem o0s povos indigenas e o seu protagonismo dentro dos
espagos urbanos.

A partir da exposicao, acredito ser possivel problematizar alguns pontos centrais. O
primeiro, voltado principalmente para os nao indigenas, € questionar a imagem estereotipada
dos indigenas ligados estritamente & natureza e a possibilidade de mudancas sem a perda das
identidades. Este questionamento pode trazer reflexdes que permitam a visibilidade e a
legitimacdo dos indigenas na cidade e o rompimento de alguns preconceitos que permitam o
iniciar de um dialogo respeitoso entre essas populacdes. Um outro ponto, voltado para os
indigenas, é que a exposicao pode ser apropriada para a criagdo de uma visibilidade necessaria
para a conquista de direitos e especialmente para os indigenas que vivem “isolados” na
cidade, sem o contato necessario com seu grupo para fortalecer sua identidade e construir uma
imagem positiva de si mesmo num ambiente hostil, mostrar que ndo estdo sés, e iniciar a

criacdo de um ambiente favoravel para sairem da invisibilidade.

3.3 As atividades didaticas

Além da exposic¢do, foi também criado um caderno de atividades que dialogam com
ela, complementando a tematica dos indigenas nos contextos urbanos e utilizando de algumas
informacBes trabalhadas na exposicdo. O caderno de atividades, contudo, tenta ir além,
trazendo também outras questdes sobre a tematica, sendo possivel, inclusive a utilizacdo de
suas atividades sem a exposicdo. A criacdo das atividades foi pensada pela crenga que
projetos pontuais dentro das atividades escolares diarias sdo importantes para dar visibilidade
e trazer reflexdes sobre um tema especifico, mas, no entanto, se ndo forem inseridos e
contextualizadas junto a outros temas ensinados, podem ser entendidos como apéndice ou
curiosidade e ndo um tema sensivel e importante gerador de reflexdes para o rompimento da
colonialidade. Sendo assim, o caderno de atividades tenta se colocar entre o dever de memoria
e o dever de historia.

Considerando que em geral, os curriculos de histéria optam por uma sequéncia
cronoldgica, as atividades contemplam varias temporalidades para que os professores possam
utiliza-las nos diferentes anos de escolaridade de acordo com a época em que estiverem
trabalhando. Sendo assim, o conjunto do caderno foi planejado para o professor selecionar as
atividades nos momentos em que considerar cabiveis e ndo para o aluno utilizar de uma vez

s0. Todas as nove atividades propostas no caderno partem de um texto base, que pode ser um
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texto historiografico, uma fonte histérica escrita ou iconogréfica, gréficos, videos, entre
outros, e de algumas questdes que tentam problematiza-los. Considerando também a
possibilidade de algumas atividades necessitarem de uma contextualizacdo, pois alguns temas
referentes a indigenas ndo sdo usualmente ensinados nem nas escolas e nem nas
universidades, foi acrescentado no final de cada atividade um pequeno texto sobre elas,
contendo algumas informacdes sobre o assunto tratado e algumas referéncias bibliograficas.

Ao optar por atividades com fontes que gerem reflexdes e debates a partir de perguntas
feitas a elas, tentei fugir de uma de uma concepcdo tradicional do ensino de historia. O
método onde professor escolhe uma determinada corrente historiografica sobre determinado
assunto, resume os contetdos de acordo com a capacidade de compreensdo da turma, transpde
esse contetido geralmente através de uma aula expositiva e aplica uma prova, através da qual
mede o0 que o aluno aprendeu sobre o0 assunto, por muitas vezes ndo contribui para criar um
novo olhar para as diferencas e desigualdades sociais. Esta metodologia de ensino, a qual Jorn
Risen nomeia de didatica da cdpia, concebe a didatica como algo exterior a historia,
ocupando-se apenas com a aplicacao e intermediacdo do saber académico. A Unica adaptacao
seria a capacidade do destinatario, ja que esta mediacdo feita pelo professor prevé a
inalteracdo dos conteltdos e formas de producdo cientifica. Risen considera esta
externalizacdo e funcionalizagdo da didatica uma concepgdo estreita por banir “fatores
determinantes do processo cognitivo da historia” que seriam, segundo o autor “a geragao de
problemas histéricos a partir das caréncias de orientacdo da vida pratica, a relacdo da
formatacdo historiografica ao seu publico e, sobretudo, as fun¢des de orientacdo pratica do
saber historico.” (RUSEN, 2011, p. 89-90).

O projeto do Conselho Nacional de Pesquisa dos Estados Unidos, “ How peaple learn
— HPL”, traz interessantes revelagdes sobre o aprendizado historico. De acordo com o0s

resultados de suas pesquisas,

Os alunos vdo para as salas de aula com pré-conceitos sobre como funciona o
mundo. Se suas compreensdes iniciais ndo sdo levadas em conta, podem falhar em
entender novos conceitos e as informagdes que lhes sdo ensinadas ou podem
aprendé-los para uma prova, mas revertem para seus pré-conceitos fora da sala de
aula. (DONAVAN, BRANSFORD, PELLEGRINO, 1999, apud LEE, 2006, p. 137)

Ao partir das anélises de Riisen e do HPL em didlogo com a minha experiéncia no
magisterio, acredito que uma concep¢do ampliada de didatica da historia, baseada nos
trabalhos de autores como Jorn Risen, Klaus Bergmann e K. E. Jeismann, na Alemanha e de
varios outros que desenvolveram pesquisas a partir destes autores, possa ajudar a responder a

um dever de memoria que esteja associado ao dever de historia.
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Sendo assim, as atividades tém como inspiragdo o conceito de didatica da histéria
trazida por autores como Jorn Risen, Klaus Bergmann e K.E. Jeismann e de outros que
desenvolveram suas pesquisas a partir desses autores. Esta nova compreensdo de didatica da
historia surgiu da ideia de que ela ndo se reduz a mera metodologia do ensino, ndo se limita ao
ensino de histdria escolar, ndo é independente das ciéncias historicas e que possui um carater
disciplinar préprio (SADDI, 2012, p. 212- 213).

A didatica da historia, nesta perspectiva, tem a preocupacdo com a formacao, o
conteudo e os efeitos da consciéncia historica num dado contexto socio-historico
(Jeismann, 1977). Ela tem por tarefa investigar descritivo-empiricamente, a
consciéncia historica e regula-la didatico-normativamente pois essa consciéncia é
um fator essencial da auto-identidade humana é um pressuposto insubstanciavel para
uma praxis social dirigida racionalmente. (BERGMANN, 89/90, p. 29-30)

A consciéncia historica é, segundo Jeismann (1977, p. 12, apud Saddi, 2012), um
conjunto de diferentes ideias e atitudes perante o passado. Riisen (2010) afirma que ela é o elo
entre a teoria da historia e a didatica da histdria, por ser o ponto de partida de ambas. E uma
operacdo cognitiva onde os seres humanos experimentam o passado para entender o presente
e projetar o futuro. Este processo mental é expresso na narrativa historica, onde a experiéncia
temporal ganha um sentido de orientagdo (RUSEN, 2011, p. 36-37).

O autor constr6i uma tipologia das narrativas historicas, por onde é possivel perceber
0s modelos de orientacdo temporal da consciéncia histdrica. A narrativa tradicional é a que
coloca as origens como explicacdo para os modelos de vida do presente, unindo o passado e o
presente numa continuidade imével, dando um sentido de eternidade. A narrativa exemplar é
a “mestra da vida” que procura regras gerais de conduta, buscando a validade dessas regras
em tempos e espacos diferentes. A narrativa critica é a que problematiza os modos de vida do
presente, buscando a alteracdo das continuidades dadas, negando sempre as narrativas
tradicionais e regras de conduta. Por fim, a narrativa genética € a que compreende as
transformacdes temporais da vida, buscando sempre a apropriacdo de modos mais adequados
para o proprio sujeito de acordo com as mudancas do seu tempo (RUSEN, 2011, p. 98-103).

A consciéncia historica ndo ¢ uma fungdo exclusiva do ensino de historia. Os alunos ja
trazem uma consciéncia historica que dialoga com o que € ensinado em sala de aula. A
tipologia de Risen é interessante para pensar sobre a forma como os alunos pensam a historia,
expressa nas suas narrativas, podendo assim, ser mobilizada para a apropriagdo de novos
conceitos que um novo olhar a temética indigena exige. Ao tratar da aprendizagem histérica,
o autor reforca que, para que ela ndo se limite a conteddos que n&o resultardo em nenhuma
possibilidade de recriacdo de sentido, ela deve se iniciar a partir das caréncias de orientacdo

do presente:
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Somente quando a histdria deixar de ser aprendida como mera absor¢ao de um bloco
de conhecimentos positivos e surgir diretamente das respostas as perguntas que se
facam ao acervo de conhecimentos acumulados, é que podera ela ser apropriada
produtivamente pelo aprendizado histérico e se tornar fator de determinacéo cultural
da vida pratica humana. (RUSEN, 2011, p 44).

A aprendizagem historica é dinamica, pois a pessoa que aprende € ao mesmo tempo
transformada, o conhecimento consciente de um fato é capaz de se transformar em um dado
objetivo que orienta o individuo para fora (acdo no mundo) e para dentro (construcdo de
identidades). (RUSEN, 2011, p. 82).

Segundo Rusen, a aprendizagem histérica se faz através de trés operacOes:
experiéncia, interpretacdo e orientacdo. Na primeira operacdo, a consciéncia historica fica
ocupada com o aumento da experiéncia, ou seja, com a aquisi¢do de conteddos. Para que isto
aconteca, € necessario que a consciéncia esteja aberta a novas experiéncias, pois a historia
trata da diferenca. Os principais estimulos a esta abertura, segundo o autor, ndo é o fascinio
gue algum tema possa despertar numa pessoa, mas principalmente os problemas de orientacédo
temporal. Na segunda operacdo, a consciéncia historica fica ocupada com a competéncia
histérica para encontrar significado. O aumento da experiéncia se transforma numa alteragéo
produtiva do modelo ou padrdo que o individuo usa para interpretacdo, que irdo integrar
diferentes tipos de conhecimentos do passado em um todo, onde os fatos histéricos ganharao
um sentido historico. Na ultima operacdo, o conhecimento adquirido, organizado dentro de
um modelo amplo de sentido, se volta para a organizacdo da vida préatica, tanto no que se
refere a acdo intencional que € orientada pelas “perspectivas de futuro sustentadas pela
experiéncia”, quanto pela autoconceituacdo do sujeito, que se compreende e se expressa
dentro das mudancas temporais de sua vida. (RUSEN, 2011, p. 85-89).

Mais do que o ensino de novos conteudos, o caderno de atividades apresenta
exercicios reflexivos que tentam questionar modelos interpretativos da histéria pautados na
colonialidade, e possibilitar uma abertura para a compreensdo da alteridade e para o dialogo
equitativo com as diferencas, permitindo a construgdo de novos pensamentos. Em outras
palavras, um exercitar da consciéncia histérica para o desenvolvimento de uma competéncia
narrativa mais adequada para pensar as diferencas e agir no mundo. Para isto, é tentado tirar o
aluno do papel de receptor de novos saberes para o de construtor de conhecimento.

A atividade 1, “ Diagnoéstico/ Os indios do Brasil”, traz uma oportunidade de tracar um
diagnostico dos conhecimentos prévios dos alunos sobre os povos indigenas e para que 0
professor descubra se existem indigenas ou descendentes dentro das suas salas de aula.

Através das respostas dos alunos, o professor podera identificar o quanto a tematica € sensivel
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dentro de uma sala de aula, caso descubra que ela faz parte da identidade de alguns alunos.
Também podera ajudar a descobrir alguns esteredtipos e chaves explicativas utilizadas pelos
alunos para entender as diferentes populacdes indigenas. Respostas, por exemplo, que
afirmam que os indigenas desaparecerdo porque estdo perdendo seus costumes e ficardo como
0 restante da sociedade, demonstram uma chave evolucionista da histéria que deve ser
problematizada pelo professor. Apds o diagndstico, é proposto que os alunos assistam ao
video “Indios do Brasil 1: Quem séo eles?”, do projeto video nas aldeias. Nele pessoas ndo
indigenas de varias partes do Brasil expdem suas concepcdes sobre as populacfes indigenas e
estes de diversas etnias falam sobre como se veém, questionando uma série de esteredtipos
partilhados pelos ndo indigenas. A atividade pede para que comparem as respostas que 0s
alunos deram nas primeiras perguntas sobre os indigenas no diagndstico, com as falas dos
préprios indigenas no video. Dependendo do que o aluno respondeu, serd uma possibilidade
de repensar suas preconcepcdes sobre os indigenas. Também € sugerida uma pesquisa em
grupo para que eles apresentem informacdes sobre diferentes etnias indigenas.

A atividade 2, “Demografia indigena”, traz uma tabela, comparando o niimero da
populacdo indigena total, urbana e rural nos censos de 1991, 2000 e 2010, um gréafico da
populacdo indigena rural e urbana por regido e um texto do IBGE que trata das dificuldades
encontradas no recenseamento da populacdo indigena. As atividades possibilitam que o0s
alunos analisem os numeros dos censos recentes do IBGE e ainda problematizem os nimeros,
através do texto do préprio 6rgao e questionem os numeros como informacdes absolutas.

A atividade 3, “Cidades Amerindias” traz imagens de duas cidades antigas da
America, e tem como objetivo que o aluno questione a ideia que associa diretamente 0s
indigenas a floresta, ao observar que a existéncia de cidades no continente americano é
anterior a chegada dos europeus. A escolha de Teochiuacan e de Pucara del Tilcara deveu-se
ao fato de serem menos conhecidas que outras, como por exemplo Machu Pichu, e por outro
lado houve facilidade em encontrar imagens sem restri¢ao de uso.

A atividade 4, “Indigenas no Rio de Janeiro colonial”, traz trés fontes historicas e
perguntas que permitem que os alunos apontem a importancia dos indigenas para a construcéo
e protecdo da cidade do Rio de Janeiro no periodo colonial. Também leva ao aluno pensar
sobre a insercdo dos indigenas na sociedade colonial e no seu protagonismo na conquista de
direitos.

A atividade 5 “Viagens Indigenas ao Velho Mundo”, se inicia com um texto da Mary
del Priore sobre uma viagem de indigenas tupinambés até a Franca no século XVI. O texto,

narra ndo s6 uma calorosa recepc¢do dos tupinambas pelos franceses, como também apresenta
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relagbes amistosas entre o rei francés e os indigenas. As questdes referentes a esse texto
ajudam os alunos a perceberem e analisarem essas relacOes, que sdo muito diferentes das
imagens que muitos tém das relacdes dos indigenas com os europeus no século XVI. Os
outros textos sdo fontes que também falam sobre viagens de indigenas para a Europa, porém
sob condi¢des bem diferentes das narradas no primeiro texto. As atividades propdem uma
comparacdo dessas condigdes.

A atividade 6, “Povos indigenas e escolariza¢ao”, traz um trecho da tese de Elisa F.
Garcia sobre a presenca de indigenas das missdes do Rio Grande em escolas da capital no
século XVIII e duas reportagens atuais sobre indigenas nas universidades. As atividades
convidam os alunos a refletirem sobre a presencga de indigenas nas instituicGes de ensino e
sobre o preconceito.

A atividade 7, “Os indios civilizados de Debret”, propde que os alunos analisem uma
prancha de Jean Baptiste Debret intitulada “Caboclos ou Indios Civilizados” e um texto do
autor sobre os indigenas da Aldeia de S&o Lourencgo no século XIX. As perguntas ajudam a
pensar sobre as identidades em situacdo de contato e a problematizacdo do conceito de
civilizacdo.

A atividade 8, “O deputado indigena”, traz uma reportagem do Jornal do Brasil
ridicularizando uma acdo do deputado Mario Juruna, ao usar uma sala de uso restrito do
governador, para atender manifestantes de uma escola estadual do Rio de Janeiro. A escolha
desta matéria especifica entre diversas outras com o mesmo objetivo no periodo que Juruna
foi deputado, foi uma tentativa de criar uma empatia dos alunos com o deputado e possibilitar
um olhar diferente do dado pela matéria, questionando 0s argumentos preconceituosos
utilizados pelo jornal. Esta atividade também propde uma andlise do video “Parlamento
Indigena — Grito 5, Indio Cidadd0?”, para pensar o protagonismo indigena nas ultimas
décadas.

A atividade 9, “Da integragdo ao direito a diferenga” propde uma comparacgao entre o
Estatuto do Indio, de 1973 e os artigos 231 e 232 da Constituicdo de 1988. As atividades
propdem reflexdes sobre a integracdo, a tutela e o direito a diferenca. Além disto, traz o video
“Institucionais — Direitos Indigenas na Constituinte”, permitindo uma analise do
protagonismo dos indigenas na elaboracdo da atual Carta Constitucional brasileira.

Na apresentacdo do material ao professor, é ressaltada a importancia do professor em
sala de aula, pois ele é o profissional que na vivéncia diaria consegue captar as demandas e
dificuldades de seus alunos. Sendo assim, é sugerido que ele analise 0 material a partir da
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realidade do seu publico e condicbes de trabalho, e adapte as atividades da forma em que
acreditar que tera maior alcance.

Este caderno de atividades, além de reunir materiais que poderdo ser utilizados pelos
professores em sala de aula, também possibilita uma atualizacdo. Os comentarios de cada
atividade contém uma contextualizacdo com informagfes sobre as teméticas abordadas, que
0s ajudardo a construir um conhecimento sobre o assunto, caso estejam desatualizados. N&o é
incomum encontrarmos professores desinformados sobre a tematica indigena, especialmente
no que se trata de sua presenca no contexto urbano. E importante ressaltar que existem
excelentes materiais de atualizagdo para o professor sobre o assunto em circulagédo. No
entanto, apostei no pragmatismo deste caderno de atividades, que associa atividades
elaboradas para alunos com uma oportunidade do professor se apropriar do tema e atualizar
seus conhecimentos sobre os mesmos. A grande maioria dos profissionais da educagdo possuli
uma carga horéria dentro de sala de aula muito grande, assim como o nimero de alunos, o que
dificulta que tenham tempo para dar conta de atender as exigéncias burocréticas das

instituices de ensino, elaborar aulas, e contemplar as demandas dos alunos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A maioria da sociedade brasileira possui uma visao estereotipada dos indigenas, que
0s associam a natureza, a nudez, a ingenuidade (ou ferocidade) e a infantilidade. Esses
esteredtipos, somados a uma visdo cristalizada de cultura, que compreende que todas as
mudancas culturais passadas por estes povos significam a sua aculturacdo e o abandono de
suas identidades étnicas, fazem com que muitas pessoas ndo entendam a presenca de
indigenas convivendo com o restante da populacdo no meio urbano, se apropriando e
resignificando cddigos culturais externos a seus grupos para conseguir circular, conviver,
adquirir novos conhecimentos e negociar direitos neste espaco.

Entendidos como estatuas de marmores paradas no tempo e no espaco, sem condi¢oes
de se conservarem intactas perante a acdo do tempo, a sociedade em geral nega aos indigenas
0 atributo caracteristico de todo ser humano: a capacidade de se transformar de acordo com as
necessidades do presente. Sendo assim, 0s considerados como existentes, sdo colocados como
distantes, vestigios dos longinquos sertdes do século XVI que sobrevivem ainda no século
XXI. Sdo como objetos museoldgicos vivos, escondidos no interior das florestas. Negada a
capacidade de transformacdo, os indigenas que vivem em contexto urbanos sdo tornados
inexistentes. As tentativas de visibilidade, daqueles corajosos que se assumem e se tornam
vulneraveis a varias formas de preconceito, nem sempre sdo entendidos a partir da identidade
que evocam. Por ndo corresponderem aos esteredtipos que Ihes sdo atribuidos, sdo entendidos
como aculturados, descendentes, caboclos, quando ndo oportunistas que reivindicam direitos
que néo Ihes sdo devidos.

Invisiveis, ou mesmo inexistentes, torna-se impossivel reivindicar politicas publicas
que atendam suas necessidades especificas. Mesmo quando elas estdo respaldadas por lei,
como o caso da lei 11.645/08, ndo sdo entendidas como importantes e urgentes. Preocupados
com temas ‘“universais”, dando excessiva énfase para a formacdo para o trabalho e
direcionando seus alunos para um unico caminho, os professores por vezes colocam a
construcdo da cidadania, das identidades, o respeito a diferenca como temas secundarios,
ignorando completamente a diversidade presente nas salas de aula, suas demandas e seus
conhecimentos. O que é lamentavel, num pais como o Brasil, onde as diferencas estéo
diretamente ligadas as desigualdades que, em muitos casos, ferem a dignidade do ser humano.
A diminuicdo das desigualdades ndo serd possivel se os grupos desfavorecidos nao se

entenderem como detentores de direitos e se empoderarem para sair das sombras e reivindica-
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los. As escolas, em especial as publicas, sdo locais de encontro das diferencas. Seriam
ambientes ricos, que poderiam permitir, a partir delas mesmas, importantes trocas e reflexdes
sobre a alteridade. Sem conseguir dar conta das mdultiplas diferencas e identidades que
convivem dentro do espaco escolar, a escola dificilmente conseguira instrumentalizar seus
alunos para lidar com as diferengas.

Evidentemente, apenas tornar as diferencas visiveis pode ndo ser o suficiente para
criar novas reflexdes sobre a alteridade, mais especificamente para o caso das identidades e
das sociedades indigenas. As diferencas, pensadas a partir de modelos explicativos
eurocéntricos, serdo sempre compreendidas dentro de uma cadeia classificatoria, identificadas
a partir de niveis de inferioridade. No entanto, s6 se torna uma questdo pertinente para
sociedade aquilo que é entendido como existente.

Sendo assim, a proposta didatica pedagdgica originaria do Mestrado Profissional em
Ensino de Histdria surgiu das minhas reflexfes a partir da minha atuacdo como professora de
histéria na cidade do Rio de Janeiro e na Baixada Fluminense, especialmente da Escola
Municipal Presidente Costa e Silva, em Duqgue de Caxias, onde leciono atualmente. Surgiu
também das leituras, reflexdes e sugestBes decorrentes das atividades e disciplinas desse
mestrado profissional e do didlogo com alguns indigenas e seus descendentes que vivem na
regido metropolitana do Rio de Janeiro. A exposicdo itinerante e as atividades didaticas
propostas foram criadas com o objetivo de dar visibilidade aos indigenas em contexto urbano
e instrumentalizar alunos e professores para o iniciar de um dialogo intercultural dentro das
escolas. Na fronteira da memdria, elemento fundamental para a construcdo das identidades, e
da historia, um exercicio de deslocamento que possibilita novas reflexdes sobre o passado,
oferecendo novas possibilidades para o agir no mundo, o produto final apresentado pretende
ajudar na criagdo de um ambiente favoravel para o ressurgimento das vozes indigenas e para a

reflexdo sobre a alteridade a partir dos indigenas que estdo no contexto urbano.
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Apresentacao

Caros professores e professoras,

As atividades didaticas encontradas neste material, tratam especialmente da tematica
dos indigenas em contexto urbano e do protagonismo destes povos na defesa de seus
interesses. Elas visam desconstruir uma série de concepgfes preconceituosas sobre 0s
indigenas que ainda predominam na sociedade brasileira. Sdo pequenas contribuicdes para
que professores de historia possam implementar a lei 11.645/08 nos diversos anos de
escolaridade, sem esgotar as diversas possibilidades de uso da tematica indigena de forma
relevante em sala de aula.

Desde o surgimento da historia como disciplina escolar, no século XIX, o ensino da
historia dos povos indigenas tem sido carregado de preconceitos e esteredtipos que causam
muitos prejuizos as populacbes indigenas e seus descendentes. Infelizmente, apesar de ser
possivel observar mudancas nos livros didaticos atuais, que atualmente contém iconografias
renovadas, mostram a diversidade de povos, incluem capitulos sobre os povos originarios
antes da chegada dos europeus, elas ndo tém sido suficientes para romper preconceitos e
quebrar paradigmas eurocéntricos que entendem os indigenas como inferiores. Ao fazer uma
analise detalhada destes materiais, é possivel perceber que geralmente os estudos sobre os
povos indigenas praticamente param no inicio da colonizacdo e muito raramente aparecem
novamente em outros periodos. O silenciamento em torno da histéria dos indigenas no ensino
de historia d& a entender que deixaram de existir, que nunca se inseriram na sociedade
colonial e brasileira, seja resistindo, colaborando, negociando, sobrevivendo, se
transformando e modificando o mundo em que vivem. A sensacdo, para quem Ié estes
materiais, é de que os indigenas foram vencidos, dizimados pelo colonizador, ou entdo, que
foram aculturados, restando atualmente apenas alguns poucos povos que se esconderam nas
florestas, mantendo suas culturas intactas, mas que em breve deixarao de existir.

No entanto, contrariando as teorias pessimistas sobre o desaparecimento dos
indigenas, o censo do IBGE de 2010 apontou o crescimento dessas populacdes e reconheceu a
presenca desses povos ndo sO isolada nas florestas, como também nos espacos urbanos,
convivendo diariamente com a populagdo ndo indigena, sem que esta perceba. Em algumas
regibes do Brasil, como a Sudeste, existem mais indigenas vivendo nas cidades do que em
aldeias.

Devemos ressaltar que ndo é incomum existirem alunos indigenas ou descendentes
diretos destas populagdes nas escolas, assim como também é comum que as escolas ndo 0s
reconhecam como tal. Muitas vezes, por extrema ignorancia, educadores negam a identidade
dessas pessoas por elas ndo corresponderem aos estere6tipos tradicionalmente atribuido aos
indios. Além disto, as imagens distorcidas, estereotipadas e pejorativas dos indigenas
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ensinadas em sala de aula podem afetar negativamente a compreensédo que estes alunos
possuem de si mesmos e de suas familias, gerando sérios problemas para suas vidas.

E extremamente urgente repensar o curriculo e modificar a forma como ensinamos a
historia indigena. Entretanto, quebrar estere6tipos seculares e fazer com que os alunos tenham
outro olhar sobre as populac¢Ges indigenas ndo é uma tarefa facil. A utilizacdo de um modelo
tradicional do ensino de historia, onde o professor escolhe uma determinada corrente
historiografica sobre determinado assunto, resume os contetidos de acordo com a capacidade
de compreensao da turma, transpde esse conteddo geralmente através de uma aula expositiva
e aplica uma prova, onde mede o que o aluno aprendeu sobre o assunto, tem limites. Muitos
professores ja devem ter se deparado com situacdes em que ensinam um contetido visando a
desconstrucdo de preconceitos, mas em suas avaliagcbes verificaram que varios alunos
repetiram concepgdes usuais do senso comum, cheias de estere6tipos, contrariando o que foi
ensinado. Também j& devem ter observado casos em que 0s alunos dao respostas positivas em
relagdo & compreensdo do conteudo, mas ndo mobilizam esses conhecimentos na sua vida
pratica.

Acreditamos que uma maneira de ajudar a modificar este quadro seria tirar o0 aluno do
papel de receptor de contetdos e coloca-lo como produtor de conhecimento. Analisar fontes
historicas, criar situacdes problemas para que ele resolva, permitir que entre em contato e
entenda diferentes modelos de interpretacdo da historia, sdo tentativas interessantes de
provocar um deslocamento do olhar, de que o aluno encontre outros modelos explicativos
para situacdes em que os velhos ndo apresentem respostas satisfatorias. Afinal, a forma com
que o aluno entende e lida com passado o orienta para a compreensdo do mundo em que vive
e para o seu agir no mundo. Se a chave interpretativa do aluno se pautar em um paradigma
moderno e eurocéntrico, ele nunca entendera a alteridade, e procurara sempre hierarquizar a
diferenca em niveis de inferioridade.

Todas as atividades propostas neste caderno partem de um texto base, que podera ser
um texto historiografico, uma fonte historica escrita ou iconogréafica, graficos, videos, entre
outros, e de algumas questdes que tentam problematiza-lo. Elas tentam desnaturalizar a ideia
que cristaliza os indios no passado e que os colocam como portadores de uma cultura Unica e
fixa. Para isto, as atividades abarcam diversas temporalidades, da América pré-colombiana até
épocas mais recentes.

Recomendamos que as atividades ndo sejam trabalhadas num Gnico momento, mas
gue cada uma delas seja integrada aos outros contetdos programados pelo professor no
decorrer do ano. Afinal de contas, elas ressaltam exatamente a convivéncia das populactes
indigenas com a sociedade colonial, imperial e republicana, e 0 seu protagonismo dentro
destas sociedades.

Considerando a possibilidade de que algumas atividades necessitem de explicacGes
prévias de conteudo, pois alguns temas referentes aos indigenas ndo sdo usualmente ensinados
nem nas escolas e nem nas universidades, foi acrescentada uma pequena contextualizacao das
atividades. No final de cada uma delas existe um pequeno texto, contendo algumas
informacdes sobre o assunto tratado e algumas referéncias bibliograficas.



93

E importante ressaltar a importancia do trabalho dos professores durante a realizacio
das atividades. Eles devem observar os preconceitos e esteredtipos mobilizados pelos alunos
para pensar os povos indigenas e questiona-los, oferecendo dados que confrontem estes
modelos interpretativos. Além disso, ao entrar em contato com as atividades didaticas, este
profissional deve verificar se estdo adequadas para o seu publico, aceitando o material
totalmente, parcialmente, rejeitando, adaptando, criando novas questdes a partir dos textos
base.

Por fim, ressaltamos que a tematica indigena pode ser sensivel para alguns alunos, por
possuirem esta identidade. Sugerimos, por isto, a realizacdo do diagnostico da atividade 1,
mesmo que o professor resolva ndo utilizar a atividade completa em sala de aula. Nao ignore a
possibilidade de haver indigenas ou seus filhos e netos na sala de aula. Especialmente nas
cidades, essas populagdes sdo invisibilizadas e muitas vezes preferem ficar assim, temendo o
preconceito e a violéncia. As atividades foram especialmente pensadas nestes alunos, ao
trazer questdes sobre indigenas em contexto urbano e sobre o protagonismo destes povos. No
entanto, mesmo em espacos em que essas identidades ndo se encontram presentes, e mesmo
se considerarmos a remota possibilidade de um aluno nunca encontrar um indigena na sua
vida, 0 ensino deste tema é uma excelente oportunidade de exercitar a compreensdo da
alteridade.

Esperamos que estas atividades ajudem no longo e arduo trabalho dos professores, na
tentativa de romper estere6tipos e preconceitos. Desejamos que sejam mais uma estratégia
para possibilitar a superacdo de interpretacdes do mundo que ndo entendam a alteridade, e que
criem condicGes para que os alunos indigenas saiam da escola com a autoestima fortalecida.

Boa sorte nesta tarefal
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Atividade 1:

Diagndstico / Os indios do Brasil

1) Vocé possui antepassados indigenas?

m Sim m Nao m Na&o sei

(Caso tenha respondido ndo ou néo sei na questdo 1, pule para a questdo 3.)
2) Quem sdo seus antepassados indigenas?

M pai/mae m av6/avo M bisavos M antepassados mais antigos
3) Vocé conhece algum indigena?
4) Existem indigenas na cidade em que vocé mora?

5) O que vocé sabe sobre os povos indigenas brasileiros? Ja ouviu falar alguma coisa sobre a
historia deles? Como eles vivem hoje em dia?

6) O que vocé imagina que acontecerd com os indigenas no futuro?

7) Assista ao video “Indios no Brasil 1: Quem sio eles?”, disponivel no site:
http://www.videonasaldeias.org.br/2009/video.php?c=83

a) Os depoimentos dos indigenas mudaram ou confirmaram o que vocé pensava sobre
estes povos? Explique:

b) Quais opinides erradas ou preconceituosas foram ditas pelas pessoas que ndo eram
indigenas? Converse com seus colegas e professores sobre 0 assunto.

Pesquisa:

Em grupo, escolha um povo indigena e faga uma pesquisa sobre ele. Informe quantos
sdo, a(s) lingua(s) falada(s), localizagdo das suas terras, se elas ja foram demarcadas pelo
governo, os principais problemas enfrentados por este povo e algumas curiosidades que vocé
encontrar.

Orientag06es para o professor:

Esta atividade é uma oportunidade de fazer um diagnostico dos conhecimentos prévios
dos alunos sobre os povos indigenas e descobrir a delicadeza da tematica, especialmente caso
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haja alunos indigenas e descendentes préoximos em sala de aula. A partir das respostas dos
alunos, a intervencdo do professor pode se tornar mais eficiente na construgdo das identidades
e no combate a preconceitos.

A imagem que boa parte dos brasileiros possui dos povos indigenas é repleta de
esteredtipos e preconceitos. Muitos acreditam que eles fazem parte de um Unico povo, que
possuem 0s mesmos costumes, crencas, lingua.... Também existe a ideia de que sdo povos
atrasados e que gradativamente, através do contato com a civilizagdo, irdo perder suas culturas
e deixar de ser indios, se integrando ao restante da populacéo.

Em primeiro lugar, devemos lembrar que o nome “indio” foi dado pelo colonizador
para nomear 0s diversos povos que viviam na América. Cada povo tinha um nome, uma
maneira de pensar e de se relacionar com o mundo especifico. Hoje em dia, continuamos a
chamar de indios os povos que se identificam como descendentes desses diversos povos
originarios da América. Muitos deles assumiram e ressignificaram a identidade indigena dada
pelo colonizador, o que possibilitou a criacdo de lacos de solidariedade entre grupos que se
diferem em varios aspectos, mas que possuem em comum a descendéncia dos primeiros
povos americanos e a historia de violéncia e opressdo vivida pelo contato com o colonizador
europeu.

No entanto, o fato de muitos se identificarem como indios, ndo significa que
abandonaram suas identidades étnicas. Como diz a musica, sdo “Pataxos, Xavantes, Cariris,
Yanomamis, Tupis, Guaranis...” Cada povo possui especificidades que os diferenciam.
Existem cerca de 817.962 indios vivendo no Brasil, pertencentes a, pelo menos, 305 grupos
étnicos. A diversidade € tdo grande que existem pelo menos 274 linguas faladas na atualidade
por esses povos, apenas no territério nacional, segundo o Censo do IBGE.

Além disso, a antropologia e a histéria vém desconstruindo a ideia de que a cultura é
fixa, imutavel e principal definidora da identidade de um povo. Todos 0s povos mudam, por
varias circunstancias, entre elas, o contato com povos diferentes. Eles criam, recriam,
adaptam, abandonam elementos culturais para responder de maneira satisfatoria as suas
demandas do presente. Assim como nos ndo deixamos de ser brasileiros, por ndo termos mais
0s mesmos costumes do seculo XIX ou por nos apropriarmos de elementos culturais de outros
povos, também ndo é a mudanca das caracteristicas culturais comumente atribuida aos
indigenas que faz com que percam as suas identidades étnicas. A partir desta nova forma de
pensar a cultura e as identidades, o elemento utilizado para definir a identidade étnica de uma
pessoa € a autoatribuicdo e a atribuigdo pelo grupo ao qual ela pertence.

O filme sugerido faz parte de um projeto chamado “Video nas Aldeias”, em que os
proprios indigenas produzem filmes sobre suas comunidades. Ele tenta rebater os mais
diversos preconceitos e estere6tipos presentes no imaginario da populacdo brasileira, através
da fala dos proprios indigenas.

Referéncias:
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BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: O guru, o iniciador e
outras variagdes antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000. p. 25-67.

BERGAMASCHI. Maria Aparecida. (Org.). Povos Indigenas & Educacdo. Porto Alegre:
Mediagéo, 2008.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pdés-modernidade. Rio de Janeiro: Lamparina,
2014.



Atividade 2:

Demografia indigena

1) Observe a tabela e depois responda:
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1991 2000 2010
TOTAL 146.815.790 169.872.856 190.755.799
N&o indigena 145.986.780 167.932.053 189.931.228
Indigena 294131 734.127 817.963
Urbana 110.996.829 137.925.238 160.925.792
N&o indigena 110.494.732 136.620.255 160.605.299
Indigena 71.026 383.298 315.180
Rural 35.818.961 31.947.618 29.830.007
N&o indigena 35.492.049 31.311.798 29.325.929
Indigena 223.105 350.829 502.783

Fonte: IBGE, Censo Demografico 1991/2010

a) Explique o que ocorreu com o total da populacdo indigena no Brasil entre 1991 a

2010.

b) Explique o que ocorreu com a populagéo indigena urbana no Brasil entre 1991 a

2010.

c) Explique o que ocorreu com a populacédo indigena rural no Brasil entre 1991 a 2010.

2) Observe o grafico e depois responda:
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Fonte: Funai. http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao?start=3#

a) Segundo o grafico, qual é a regido que possui 0 maior numero de indigenas vivendo
em areas rurais?

b) E a que possui 0 maior niamero de indigenas vivendo em areas urbanas?

c) Existem mais indigenas vivendo em &reas rurais ou urbanas na regido em que vocé
vive?

3) O texto a seguir € um trecho da analise dos resultados do recenseamento da populacao
indigena em 2010, feita pelo IBGE. Leia com atenc&o.

Por uma série de fatores, a obtencdo de informacdes sobre a identidade
indigena é complexa. A depender do contexto, membros de uma dada etnia podem ter
receio de manifestar sua identidade, seja por preconceito e discriminagdo, ou mesmo
negar o pertencimento eétnico possivelmente devido as experiéncias vividas
anteriormente. O intenso processo de miscigenacdo no Brasil pode também
contribuir, no caso dos indigenas, para uma ndo evidencia¢do de filiagdo étnica
indigena. Portanto, investigar, de um ponto de vista demogrdfico, conjuntos de
individuos com um dado recorte étnico indigena consiste num processo complexo. (...)

Em muitas situacGes, pessoas de uma mesma familia de indigenas se
classificavam em diferentes categorias, relacionando, principalmente, com a cor da
pele e, sendo assim, essas pessoas deixaram de responder aos quesitos referentes a
etnia e a lingua falada. De modo a contornar esse aspecto e minimizar a
subenumeracéo, incluiu-se uma pergunta de controle dentro das terras indigenas
para aquelas pessoas que no quesito cor ou raca nao se declarassem como indigenas.
Para essas pessoas, era indagado se ela se considerava indigena, esperando-se que a
explicitacdo da dimenséo étnica indigena contribuisse para reduzir a subenumeracao.
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OBS.: Foram consideradas como terras indigenas pelo censo 2010 ‘“aquelas que
estavam na situacdo fundiaria de declarada, homologada, regularizada e em processo
de aquisicdo como reserva indigena até a data de 31 de dezembro de 2010, ano de
realizacdo do censo demografico.”

In: IBGE. Censo Demogaéfico 2010: Caracteristicas Gerais dos Indigenas, resultados do universo.
Disponivel em:
<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/95/cd_2010_indigenas_universo.pdf>

a) Qual foi o problema encontrado pelo IBGE para quantificar a populacédo indigena?
b) Como o IBGE resolveu o problema?
c) Pense:

Podemos considerar que os nimeros apresentados pelo IBGE conseguiram
identificar toda a populacdo indigena que vive no Brasil? Debata com seu
professor e seus colegas.

Pesquisa:

Faca uma investigacdo sobre a populacdo indigena que vive no estado em que vocé
mora. Pesquise se existem terras indigenas demarcadas ou em processo de demarcacédo e quais
sdo 0s grupos étnicos destes povos. Ndo esqueca de abordar os indigenas que vivem em
contexto urbano, apontando as cidades com o maior numero de indigenas. Também verifique,
pelo censo do IBGE, se existem indios vivendo na sua cidade. Se for possivel, descubra mais
informacdes sobre eles.

Orientag0Oes para o professor:

A atividade oferece ao aluno a oportunidade de analisar alguns dados demograficos
das populagdes indigenas do Brasil. Ao contrario de previsGes pessimistas que acreditavam
que os indigenas deixariam de existir, 0 que vemos na atualidade ¢ o aumento desta
populacdo. As causas sdo varias, como por exemplo, 0 aumento da natalidade, da expectativa
de vida e um fenémeno recente, conhecido, entre outros nomes, como etnogénese ou
emergéncia étnica. Neste fendbmeno, povos que por varios motivos, como a discriminagdo e a
tentativa de tirar-lhes o direito a terra, ndo eram identificados ou preferiram néo se identificar
como indigenas. Apos a criagdo de um ambiente relativamente favoravel, passaram a recriar e
reelaborar suas identidades étnicas, buscando a restituicdo de seus direitos. Este é o caso de
muitos indios do Nordeste, como os Pankararus, Xoco6s, Fulni-0s e outros.

Um outro fator esta por tras do aumento da populacdo indigena apontado pelo IBGE.
Apesar da pesquisa oferecer importantes informacdes sobre as populagdes indigenas, as quais
devem ser consideradas para a elaboracdo de politicas publicas para esses grupos, a
metodologia de identificacdo dessas populacfes apresenta lacunas que deixam invisiveis parte
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dessas identidades. No censo de 1991, por exemplo, s6 foram contabilizados nativos aldeados
que viviam em postos indigenas da FUNAI, missfes religiosas e poucas regides urbanas, o
que nos leva a entender que aumento populacional dos indigenas de 149,6% apresentado entre
1991 a 2000 deveu-se também ao aprimoramento do censo. Além disso, o proprio IBGE
apontou algumas dificuldades para identificar os indigenas pelo pais, como estdo transcritas
no texto base. Sendo assim, podemos nos questionar se algumas pessoas que moram fora das
terras indigenas e que nao se identificaram como indigena no item cor ou raca do censo,
poderiam se considerar indigenas.

Os dados estatisticos tém possibilitado dar maior visibilidade a populacdo indigena
que vive em contexto urbano. Segundo os nimeros do IBGE, nas regifes Nordeste e Sudeste,
a quantidade de indigenas que vive em cidades ultrapassou a que vive nas areas rurais. E
importante ressaltar que a presenca destas populac@es nas areas urbanas ndo é um fenémeno
recente, os indigenas sempre estiveram presentes nestes espacos. Na atualidade, varios
motivos explicam esta presenca nas cidades. Muitos migram temporariamente ou
definitivamente para estes espagos para trabalhar ou para estudar, ou ainda movidos por
motivos proprios de suas culturas. Também existem casos em que as cidades cresceram ao
lado de terras indigenas ou mesmo dentro de territdrios tradicionalmente ocupados por eles, o
que torna comum a convivéncia entre indios e ndo indios dentro desses espacos.

Referéncias:

IBGE. Censo Demogéfico 2010: Caracteristicas Gerais dos Indigenas, resultados do
universo. Disponivel em:
<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/95/cd_2010_indigenas_universo.pdf>.

NUNES. Eduardo Soares. Aldeias urbanas ou cidades indigenas? Reflexdes sobre indios e
cidades. Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 4, n. 1, p. 9-30, jan./jun. 2010.

OLIVEIRA, Uma etnologia dos 'indios misturados’? Situacdo colonial, territorializa¢do e
fluxos culturais”, In: A Viagem da Volta Etnicidade, Politica e Reelaboragéo Cultural.
(Org.) 2. ed. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2004
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Atividade 3:

Cidades Amerindias

1) Observe e descreva as seguintes paisagens:

Paisagem 1:

Oscar Palma, 2008.

Ricardo David Sanchez Guerrieri, 2007.



102

Paisagem 2:

Chris Atto, 2013.

Christian Ostrosky, 2007.

2) Todos as paisagens sdo ruinas de cidades construidas por povos americanos que viveram
no continente ha muitos séculos.

a) Atualmente, é comum a idéia de que s6 existem indigenas vivendo nas florestas e
que eles deixam de ser indigenas quando passam a ocupar as cidades. Baseado nas
imagens acima, mostre que este tipo de pensamento é incorreto.

b) Em um debate com seu professor e seus colegas de classe, procure outros
argumentos que desconstruam a ideia de que indigenas ndo podem viver em cidades.

Pesquisa:
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Proposta 1: Escolha uma cidade pré-colombiana e faca uma breve pesquisa sobre ela. N&o
deixe de informar sua localizacdo e a época em que surgiu. Cite também o nome de outras
cidades e impérios do mundo que foram contemporaneos a cidade escolhida.

Proposta 2: Escolha uma cidade brasileira atual em que a maioria de seus habitantes seja
indigena. Faca uma breve pesquisa, informando sua localizacdo, porcentagem de moradores
indigenas, as etnias desses povos e outras curiosidades que lhe chamar atencao.

Orientag0Oes para o professor:

A atividade tenta possibilitar a construcdo de argumentos que refutem a ideia que
associa os indigenas as florestas, deslegitimando sua presenca nas cidades. O aluno deve
chegar ao argumento de que os espagos urbanos ndo sdo invengdes europeias e de que em
tempos remotos, muitos povos de outras partes do mundo, como os da América, também
construiram complexos urbanos.

As imagens da cidade 1 mostram os templos da cidade de Teotihuacan, provavelmente
a maior cidade pré-colombiana do México, que floresceu por volta do ano 100 a.C., chegando
a ter mais de 100.000 habitantes em seus tempos aureos. As imagens da cidade 2 sdo as ruinas
da fortaleza de Pucarad de Tilcara, localizada na provincia de Jujuy na Argentina e que foi
habitada por diversos povos ao longo dos anos. A ocupacéo inicial da cidade deu-se por volta
do ano 1.100 a 1300.

Foram oferecidas duas propostas de pesquisa que propiciam um aprofundamento das
reflexdes dos alunos sobre cidades indigenas. A proposta 1 possibilita que os alunos
conhecam algumas cidades amerindias e reconhecam a sua antiguidade. Ja a proposta 2,
permite o reconhecimento de que existem cidades brasileiras na atualidade que poderiamos
chamar de indigenas, j& que a maioria dos habitantes assim se identificam. Este é o caso, por
exemplo, das cidades de Uiramutd, em Roraima, Marcacdo, na Paraiba e Sdo Gabriel da
Cachoeira, no Amazonas.

Nesta atividade, € importante estar atento as falas e argumentos criados pelos
alunos sobre a presenca dos indigenas nas cidades, porque podem estar balizadas por ideias
preconceituosas e por paradigmas evolucionistas. Estas formas de pensar podem leva-los a
acreditar que as diferencas entre os povos indigenas se explicam por estarem em diferentes
estagios de evolugdo. E necessario ouvir e intervir nos momentos que estas ideias aparecerem.

Referéncias:

BERNARDES, Andréa Gongalves Moreira. Urbanismo Mesoamericano Pré-colombiano:
Teotihuacan. Brasilia, UnB, 2008. Dissertacdo. (Mestrado em Arquitetura e Urbanismo)-
PPGFAU, Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Brasilia, 2008.
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NUNES. Eduardo Soares. Aldeias urbanas ou cidades indigenas? Reflexdes sobre indios e
cidades. Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 4, n. 1, p. 9-30, jan./jun. 2010.

ZABURLIN, Maria Amalia. Historia de ocupacion del Pucara de Tilcara (Jujuy, Argentina).
Intersecciones en antropologia, v. 10, n. 1, p. 89-103, 2009
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Atividade 4:

Indigenas no Rio de Janeiro colonial

1) Leia:

“todas as fortalezas, que se acham no rio de Janeiro, sendo esta praca ao
presente a mais fortificada por arte, que se acha nas conquistas, foram feitas por
indios de Cabo Frio e S. Barnabé e outras aldeias (...). Estes mesmos abriram o
Caminho Grande, que vai do Rio de Janeiro para Minas até o Rio Paraibuna, em
tanta vitalidade do Estado e do reino. Estes os que conduziram todos os materiais e
instrumentos para a Casa de Fundicdo, que S. Majestade mandou fabricar na
provincia de Minas. Estes, finalmente os que trabalharam o aqueduto pelo qual se pds

’

a Agua da Carioca na cidade do Rio de Janeiro.”’

Carta de Pde Placido Nunes ao vice-rei, 1738. In: FREIRE, José Ribamar Bessa e MALHEIROS, Marcia. Rio de
Janeiro: UERJ, 2009 p. 91.

a) Identifique o autor e a data em que o documento foi escrito.

b) A fonte fala de importantes servi¢os prestados pelos indios aldeados ao rei de
Portugal. Quais servigos foram esses?

¢) E comum haver pessoas que acreditam que os indios s30 preguicosos e avessos ao
trabalho. As informacGes trazidas neste documento confirmam esta visao? Justifique.

2) O texto a seguir trata da preocupagdo com possiveis invases estrangeiras no Rio de
Janeiro, no século XVII. Leia e depois responda as questdes propostas:

“ Por ocasido da invasdo holandesa, Vieira, referindo-se aos cuidados de
defesa no Rio de Janeiro, informou que Martim Sa mandou ‘fortificar em primeiro
lugar o recebimento da praia e para isso pediu aos nossos padres ajuda de indios. (...)
O reitor mandou ainda ‘entrincheirar a testada do Colégio e ajuntar grande numero
de arcos e flechas para no conflito acudir e prover os que estivessem faltos de

29

armas

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

a) Segundo o texto, quais pessoas seriam utilizadas para ajudar na defesa do Rio de
Janeiro?

b) Qual arma é citada para ajudar aqueles que estivessem sem armas? Qual é a origem
deste armamento?
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3) O texto a seguir trata de uma reivindicacdo de um indio aldeado em 1741:

“Miguel Duarte, indio do Cabelo Corredio, dizia ° ele por si, e como
procurador de todos mais indios aldeados no distrito da Capitania do Rio de Janeiro
e das mais capitanias anexas aquele governo, como leais vassalos de V.M., estédo
sempre prontos para o seu real servigo, tanto nas obras que se fagam na cidade, como
pelas mais capitanias’ e pelos exaustivos servi¢os que fazem com prejuizo de suas
mulheres ou filhos que ficam nas aldeias sem ter quem sustente, e por s6 lhes pagarem
dois vinténs por dia, alguma farinha e peixe salgado, por ndo terem outra renda nem
amparo a ndo ser a grandeza de Vossa Majestade, pede ‘que por sua real cleméncia
faca a mercé mandar acrescentar-/hes o soldo’. O parecer do Conselho foi favoravel
a que lhes dessem, além da ragdo, um tostdao por dia.”

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

a) Qual foi a reivindicacdo do indio Miguel Duarte?
b) Qual foi a justificativa do indio para fazer tal reivindicacdo?

c) Considerando que o tostdo equivalia em média 5 vinténs, é possivel afirmar que a
solicitacdo do indio foi atendida?

4) Apos a leitura das fontes, escreva um paragrafo sobre a importancia dos indigenas aldeados
para a cidade do Rio de Janeiro no século XVIII.

Orientag0es para o professor:

A atividade oferece aos alunos a possibilidade de reconhecer, através da leitura e
interpretacdo das fontes, a presenca dos indigenas na construcéo e protecdo da cidade do Rio
de Janeiro. As fontes contrapdem duas ideias erradas que ainda persistem na atualidade: a de
que o indio € preguigoso e a associacdo da vida indigena as florestas, o que exclui a
possibilidade de haver indigenas ndo s6 convivendo com o restante da populacdo no espaco
urbano, como também de terem sido elementos fundamentais na formagéo da cidade do Rio
de Janeiro nos seus primeiros séculos.

E importante ressaltar que os textos tratam apenas de indigenas das aldeias
estabelecidas pelos colonizadores. Atraves dos descimentos, os indigenas eram convencidos a
deixar os sertdes e a se estabelecerem num espaco delimitado proximos aos nucleos
portugueses, administrados na maioria das vezes por missionarios da Companhia de Jesus,
apesar de terem existido aldeias sob administracdo de outras ordens religiosas ou particulares.
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Estes aldeamentos tinham significados diversos para os multiplos atores envolvidos.
Se por um lado, eram espacos que possibilitavam a transformacéo dos indios em cristaos,
suditos do rei, aléem da garantia da soberania e 0 acesso a mao-de-obra, para os indigenas
eram uma possibilidade de sobrevivéncia, um mal menor, num momento em que as guerras e
possibilidade de escravizacdo ameagavam a existéncia de varios grupos.

Na cidade do Rio de Janeiro, os indigenas de aldeias prdximas, como a de Séo
Lourenco (Niteroi), Sdo Barnabé (Itaborai, Rio Bonito), Sdo Pedro (Cabo Frio) e Séo
Francisco Xavier de Itinga (Itaguai) foram utilizados em obras publicas e na defesa da cidade.
Os indios recebiam por estes trabalhos e, por mais que o valor pago fosse pequeno, eles
faziam questdo de receber. Mesmo em condicdes desfavoraveis, onde eram obrigados a
abandonar varios aspectos das suas culturas, os indigenas assumiram uma nova identidade — a
de indios aldeados, e buscaram compreender a l6gica do sistema colonial, aprendendo a
negociar utilizando os cddigos do colonizador, conseguindo assim, diminuir suas perdas.

Referéncias:

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas
aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

FERNANDES, Eunicia Barros Barcelos. Fortalezas Humanas: Indigenas no Rio de Janeiro do
XVI e XVII. Revista Ultramares, v. 1, n. 5, jan.-jul., 2014.

FREIRE, José Ribamar Bessa; MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos indigenas no
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: EQUERJ, 20009.



108

Atividade 5:

Viagens indigenas ao Velho Mundo

1) Leia o texto e depois responda:
Texto 1:

Imaginemos a cena. Sexta feira, 12 de abril de 1613, uma pequena multid&do se
acotovelava na entrada do faubourg SaintHonoré a espera de uma centena de padres
capuchinhos do convento da Paris. Na animacdo da rua, formara-se uma barulhenta
procissao que, cantando, se aproximou das portas do dito convento. Ai, a aguardava
um grupo de nobres desejosos de demonstrar seu entusiasmo face ao que era
considerado uma "santa e feliz conquista”. Mas ndo s6. Estavam todos igualmente
curiosos de conhecer "esses pobres selvagens revestidos de suas mais belas
plumagens, maracas a mao". A aglomeracdo, nessas alturas, era tdo volumosa que o
cortejo teve dificuldade em penetrar na igreja. Uma fila de padres tentava isolar o
grupo de estrangeiros seminus dos aristocratas, sobretudo, "princesas, damas e
outras pessoas de mérito" que se espremiam, na ponta dos pés, tentando enxergar
melhor os embaixadores do Novo Mundo. Foi o assunto social da semana. Trés dias
depois, os tupinambaés, ja vestidos a francesa, foram se encontrar com a rainha,
Maria de Médicis, no paldcio do Louvre. Em frente a sua alteza, executaram uma
danga sem grandes movimentos, ritmada apenas por instrumentos, provavelmente
chocalhos, contendo, no entender de um observador, "pregos”. Enquanto 0s
companheiros exibiam seus dotes musicais, o indio Itapucu fez um discurso em sua
lingua natal, pedindo ao rei para enviar ao Maranhdo mais profetas referia-se aos
padres capuchinhos - e outros tantos grandes guerreiros, prometendo fidelidade aos
seus amigos "papagaios amarelos™ - como eram chamados os franceses' (...)O rei Luis
X1, um menino de temperamento secreto e timido, visivelmente emocionado,
prometeu trata-los como aos seus proprios suditos enquanto a rainha lhes garantia
ajuda e defesa.

PRIORE, Mary del. Os tupinambas e os papagaios amarelos ou as relagdes entre o Brasil e a Franga nos
séculos XVI e XVII. Hist. Ensino, Londrina, v. 6, p. 11-32, out. 2000

a) Quando e onde se passa a historia narrada?
b) Segundo o texto, como foi a recepcao dos indigenas tupinambés pelos franceses?
¢) Quais foram as promessas dos reis franceses aos tupinambas?

d) Crie uma hipotese que explique o tratamento dado pelos franceses aos tupinambas e
debata com sua turma e seu professor.
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e) Qual deve ter sido a opinido dos tupinambas sobre a Fran¢a? Debata com seu
professor e seus colegas.

2) O texto abaixo € um relato de Michele de Cuneo, membro da segunda expedicdo de
Cristovao Colombo & América. Leia com atenc&o:

Texto 2:

Quando nossas caravelas tiveram de partir para a Espanha, reunimos em
nosso acampamento mil e seiscentas pessoas, machos e fémeas desses indios, dos
quais embarcamos em nossas caravelas, a 17 de fevereiro de 1495, quinhentas e
cinquenta almas entre os melhores machos e fémeas (...). Mas quando atingimos as
aguas que cercam a Espanha, uns duzentos dos indios morreram, creio que por causa
do ar ao qual ndo estavam habituados, mais frio do que o deles. Foram jogados no

’

mar (...). Desembarcamos todos os escravos, a metade deles doente.’

Todorov, Tzvetan. A Conquista da América: a questdo do outro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010, p.
65 e 66.

a) Qual era 0 motivo da viagem dos indigenas a Europa no texto 2?

3) O texto seguinte é o trecho de uma carta do padre Manoel da Nébrega para o Provincial de
Portugal em 1552, justificando o envio de duas criangas indigenas para Portugal.

Texto 3:

... para aprenderem la virtudes um anno e algum pouco de latim, para se
ordenarem quando tiverem idade, e folgard EI-Rei muito de os ver, por serem
primicias dessa terra.

NOBREGA, Manuel. 1552. Apud: FRANCO. Afonso Arinos de Melo. O indio brasileiro e a
Revolucéo Francesa. Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1976, p. 49

a) Qual foi o objetivo do envio das criancas indigenas & Europa?

b) Podemos afirmar que as viagens de indigenas a Europa, nos séculos XV e XVI,
tinham sempre as mesmas motivagdes? Justifique.

Orientag0es para o professor:

As atividades tém como objetivo fazer com que os alunos identifiqguem a circulacéo de
indigenas pelo mundo entre os séculos XV e XVII, e algumas relagfes estabelecidas entre
indigenas e europeus nesta época, que nem sempre se pautaram na subordinacdo dos
primeiros. As fontes apontam que, desde os primeiros contatos, indigenas de diversos povos
viagjaram para a Europa em diferentes condicGes. Os textos selecionados apontam trés
condices distintas de ocorréncia dessas viagens. O primeiro trata de uma missao diplomatica,
o segundo da escravizacao de indigenas e o terceiro de uma forma de “apadrinhamento”.
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Apesar da existéncia de poucos estudos sobre o tema, as trés viagens citadas ndo foram
excecoes.

A opcéo por explorar melhor o primeiro texto se relaciona com uma escolha por
valorizar eventos em que os indigenas ndo sao apresentados na condi¢do de submissdo. Os
Tupinambés citados, foram do Maranhdo para a Franga em 1613, em tempos em que 0S
franceses desejavam criar a Franca Equinocial. Eles deixavam interpretes no Brasil, que
aprendiam a lingua, os costumes e valores indigenas e algumas vezes levavam esses indigenas
para a Europa, para que conhecessem o outro lado do mundo de que os estrangeiros falavam.
Apesar de alguns autores apontarem a qualidade dos franceses em dar um tratamento mais
humanos aos indios, € importante ressaltar que a diplomacia francesa se pautava pelo
interesse em fortalecer as relagbes comerciais com essas populagdes.

As outras fontes tratam de outras viagens de indigenas a Europa, que foram
reflexos das relagbes de dominacdo as quais os indigenas foram submetidos. Os textos 2 e 3
sdo exemplos das relagOes desiguais estabelecidas entre os povos dos dois continentes.
Mesmo considerando que 0s povos originarios foram capazes de negociar condicdes
melhores, ndo é possivel negar a desigualdade de forcas dessas rela¢fes sociais.

Referéncias:

FRANCO. Afonso Arinos de Melo. O indio brasileiro e a Revolucéo Francesa. Rio de
Janeiro: José Olympio Editora, 1976.

PERRONE-MOISES, Beatriz. O Mito do Bom Francés: Imagens Positivas das RelacGes entre
Colonizadores Franceses e Povos Amerindios no Brasil e no Canada. Sdo Paulo, Instituto de
Estudos Avancados-USP, 2014. Disponivel em:
http://www.iea.usp.br/publicacoes/textos/perronemoisesbomfrances.pdf

PRIORE, Mary del. Os tupinambaés e os papagaios amarelos ou as relagdes entre o Brasil e a
Franga nos séculos XV1 e XVII. Hist. Ensino, Londrina, v. 6, p. 11-32, out. 2000.

TODOROQV, Tzvetan. A Conquista da América: a questao do outro. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2010
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Atividade 6:

Povos indigenas e escolarizagao

1) Leia os textos e depois responda:
Texto 1:

“... Miguel Pinto Carneiro estava, em 1773, estudando a leitura e a escrita na
escola Verissimo Xavier Vieira. Outro indio, Cristdvdo da Costa Freire, se
encontrava, em 1774, (...) aprendendo musica. Para Cristovdo também foi ordenado
que fosse concedido todo o0 necessario para prosseguir nos estudos.(...)

Também se encontravam na capital [Rio de Janeiro] os indios do Rio Grande
Pascoal Bayldo e Nicolau da Costa. Ambos estavam praticando a * arte da cirurgia’
no hospital militar.”

GARCIA, Elisa Friihauf. Diversas formas de ser indio: politicas indigenas e politicas indigenistas no
extremo sul da América Portuguesa. 2007. 329 f. Tese (Doutorado em Histdria)-Departamento de
Historia, Universidade Federal Fluminense, Niteréi. 2007, p.157/158.

Texto 2:

Quero ajudar meu povo, diz india aprovada em medicina em duas federais
Celso Brejano,do UOL em Campo Grande (MS), 29/01/2015

Moradora da aldeia Te'yi Kué, nos arredores de Caarapé (a 274 quildbmetros
de Campo Grande), Dara Ramires Lemes, 19, tem motivos de sobra para comemorar:
a guarani- kaiowa foi aprovada em medicina em duas universidades publicas, a
UFScar (Universidade Federal de Sdo Carlos) e a UFSM (Universidade Federal de
Santa Maria).

Nas duas instituigdes, Dara ficou em primeiro lugar entre os candidatos que
disputavam uma vaga pelo sistema de cotas. Decidiu pela universidade gatcha, onde
eram 121 candidatos para apenas duas vagas.

Desde os sete anos, ela sonha em ser médica para cuidar de seu povo. "Esse é
um dos meus objetivos, ajudar minha comunidade, mas também pretendo trabalhar
em outros lugares. Montar um consultorio, quem sabe", diz a estudante, que vai morar
no alojamento da universidade.

Filha de uma professora e de um comerciante, a indigena foi alfabetizada aos
4 anos e estudou o ensino fundamental e 0 médio em escolas publicas na aldeia onde
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vivem cerca de 5.000 indios. A regido, assim como outras reservas indigenas do sul de
MS, enfrenta sérios problemas, como altas taxas de homicidio, suicidio e disputas de
terra entre indios e fazendeiros.

In: http://vestibular.uol.com.br/noticias/redacao/2015/01/29/quero-ajudar-meu-povo-diz-india-
aprovada-em-medicina-em-duas-federais.htm, acesso em 01 de abril de 2016.

a) Os textos mostram indigenas frequentando espacos tradicionalmente considerados
ndo indigenas. Que espacos sao estes?

b) A partir da leitura dos dois textos, € possivel afirmar que a presenca dos indigenas
nestes espacos € uma novidade no Brasil? Justifique.

Texto 3:

Indigena Kaingang cotista é espancado na UFRGS
Por Carlos Henrique Latuff, 23 de marco de 2016

Na madrugada de sdbado, dia 19, o estudante de veterinaria Nerlei Fidelis,
indigena Caingangue e cotista da UFRGS, foi agredido por um grupo de rapazes que,
segundo testemunhas, seriam estudantes de engenharia daquela universidade e mais
um estudante da PUCRS. A agressao se deu diante da moradia estudantil da UFRGS,
no centro de Porto Alegre.

Segundo Nerlei, tudo aconteceu quando o grupo de rapazes comegou a
provoca-lo dizendo “o que estes indigenas estio fazendo ai”, o que gerou uma
discussdo e em seguida as agressoes. Imagens da camera de seguranca da moradia
mostram Nerlei, acompanhado de seu sobrinho, Catdi, sendo brutalmente espancado
a socos e chutes, mesmo caido.

Por se tratar de um indigena, Nerlei foi encaminhado a Superintendéncia
Regional da Policia Federal no RS pelo advogado Onir Araujo, onde prestou queixa.
Segundo Onir, é crescente a onda de violéncia racista praticada contra cotistas
negros, indigenas e africanos. O Conselho Indigenista Missionario também
acompanha o caso.

In: http://racismoambiental.net.br/?p=203975, acesso em 1 de abril de 2016.

a) O texto trata de um fato ocorrido com um indigena na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul. Que fato foi esse?

b) Quando este fato ocorreu?

c) O fato é o retrato de um grave problema sofrido pelas populagdes indigenas no
Brasil. Que problema € este?

d) Vocé ja presenciou, vivenciou ou ouviu falar de fatos parecidos com o descrito no
texto? Como foi?


https://www.facebook.com/realcarloslatuff?fref=nf
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e) O que vocé pensa sobre 0 assunto? Debata com seu professor e seus colegas.

OrientagGes para o professor:

O objetivo da atividade € que o aluno identifique a presenca de indigenas nas escolas
ndo especificas para indios, tanto no passado quanto no presente. Além disso, tenta promover
um debate sobre o preconceito contra a populacdo indigena. O texto um foi retirado da tese de
Elisa F. Garcia, onde verificou a presenca de indigenas guaranis das missdes do Rio Grande
em escolas do Rio de Janeiro para se formarem. A autora mostra que mesmo em situagao
desvantajosa, 0s guaranis se inseriam no mundo colonial na condi¢cdo de indio aldeado e
conseguiam negociar algumas vantagens. Ao virem para a capital, foram dadas a eles
condicdes para que pudessem estudar, moradia e vestimentas. Na atualidade, apesar da
existéncia de escolas especificas para indigenas, ndo € incomum o0s encontrar nos bancos das
instituicGes de ensino basico ou superior. Em geral, buscam a escola para aprenderem 0s
codigos ndo indigenas e se apropriarem deles da forma que Ihes forem convenientes.

Referéncias:

BERGAMASCHI. Maria Aparecida. (Org.). Povos Indigenas & Educacéo. Porto Alegre:
Mediacdo, 2008.

GARCIA, Elisa Fruhauf. Diversas formas de ser indio: politicas indigenas e politicas
indigenistas no extremo sul da América Portuguesa. 2007. 329 f. Tese (Doutorado em
Histdria)-Departamento de Historia, Universidade Federal Fluminense, Niterdi. 2007.
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Atividade 7:

Os indios civilizados de Debret

1) A pintura abaixo foi feita pelo pintor Jean Baptiste-Debret, que esteve no Brasil entre
1816-1831, trazido pela Corte Portuguesa para criar uma Academia de Belas Artes. Neste
periodo, o autor fez varias obras do que viu pelo pais. A prancha a seguir se intitula “Caboclos
ou indios civilizados”. Descreva a imagem:

2) A imagem que vocé descreveu retrata indios da Aldeia de Sdo Lourenco, onde fica a cidade
de Niter6i/RJ, a primeira aldeia indigena criada pelos colonizadores no Rio de Janeiro no
século X VI, para abrigar os indios aliados. Sobre seus moradores, Debret afirmou que viviam:

(...) de sua industria, ceramica de barro e diferentes espécies de esteiras feitas
de canicos, que exportam para o Rio de Janeiro. Esses caboclos dedicam-se
igualmente com éxito, a navegacdo; alguns mesmo habitam com suas familias o
arsenal da marinha, empregando-se especialmente no servico das canoas particulares
do Imperador do Brasil. Quem visite, sucessivamente, todas as cabanas de S&o
Lourenco encontra, ainda hoje, a conservacdo interessante dos usos e costumes
particulares, que distinguiam as diferentes tribos selvagens, fundadoras dessa aldeia,
por ocasido de sua primitiva reuniao.
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Debret, Jean-Baptiste. In: ALMEIDA. Maria Regina Celestino de. indios mesticos e selvagens
civilizados de Debret: reflexdes sobre relacdes interétnicas e mesticagens. Varia Historia, Belo
Horizonte, vol. 25, n°.41, p.85-106, jan/jun. 2009. p. 90

a) Cite as atividades exercidas pelos indios de Sdo Lourengo descritas no texto:

b) Podemos afirmar que estes indigenas eram isolados, viviam longe do restante da
sociedade e sem a influéncia dela? Justifique:

c) A utilizagdo da palavra “civilizados” no titulo da prancha, parte de uma ideia
preconceituosa e eurocéntrica que entende gque todos os povos do mundo passam por
estadgios de evolucdo. Por que serd que o autor intitulou a imagem de um indio
flecheiro como “Caboclos ou indios civilizados”? Debata com seu professor ¢ seus
colegas.

Orientagdes para o professor:

A prancha e o texto de Debret sobre os indios de Sado Lourenco trazem uma
oportunidade para que os alunos percebam que, mesmo em contato constante com o mundo
ndo indigena por quase trés séculos, os moradores da aldeia de Sdo Lourenco ainda se
identificavam e eram identificados como indigenas no inicio do século XIX. O autor da
indicios de que a convivéncia com outros povos e a apropriacdo de seus costumes nao apagou
sequer as identidades étnicas dos diferentes grupos indigenas que viviam na Aldeia de Séo
Lourenco, pois segundo o autor, era possivel aos visitantes observar os “usos € costumes
particulares, que distinguiam as diferentes tribos selvagens fundadoras dessa aldeia”.

A Aldeia de Sdo Lourenco foi estabelecida em 1568 pelos missionarios jesuitas com o
objetivo de abrigar os indios temiminds que ajudaram os portugueses na Conquista da
Guanabara. Nos anos que se sucederam, a aldeia recebeu diversos indigenas de varias nagoes
através de descimentos. Seus moradores se apropriaram do nome “indio” dado pelo
colonizador, e ressignificaram a nomenclatura pejorativa e preconceituosa para conquistar
direitos.

Trabalhar com esta atividade exige um certo cuidado devido ao uso do conceito de
civilizacdo, utilizado por Debret para classificar o indio flecheiro. As classificacfes
selvagem/civilizado faziam parte dos modelos explicativos europeus, que se baseavam numa
visdo eurocéntrica do mundo. Ao classificar um indio nu, demonstrando habilidades nada
europeias, como civilizado, a intensdo do autor ndo era reconhecer a legitimidade da
diferenca. Muito pelo contrario, ele se utilizou desta classificacdo por se tratar dos indios da
aldeia de S&o Lourengo, 0s quais ele considerava mesti¢os, que viviam em contato com a
populacdo ndo indigena e que sabiam utilizar muitos dos codigos culturais ocidentais. Debret
explica que a classificacdo desses indios como caboclos era pelo fato de serem indios
batizados.
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No entanto, o mais importante no debate proposto na questdo 2, letra ¢, ndo é
aproximar o debate em sala de aula das interpretac6es historiograficas sobre as intencdes de
Debret. O objetivo € que o aluno crie uma hipdtese, com base nas informacGes oferecidas no
exercicio, sobre a intengcdo do autor e que o professor consiga, através de um debate, datar a
ideia de civilizacdo utilizada por Debret e problematizar o seu uso nos dias atuais.

Referéncias:

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. indios mesticos e selvagens civilizados de Debret:
reflexGes sobre relagfes interétnicas e mesticagens. Varia Histdria, Belo Horizonte, vol. 25,
n°.41, p.85-106, jan/jun. 2009.

ELIAS, N. O processo civilizador: Uma histdria dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 1994, v I.

. O processo civilizador: Formagéo do Estado e Civilizagdo. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1993, v. II.

FREIRE, José Ribamar Bessa; MALHEIROS, Mércia Fernanda. Aldeamentos indigenas no
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009.
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Atividade 8:

O Deputado Indigena

Mério Juruna, foi eleito deputado federal pelo Rio de Janeiro em 1982. Foi o0 Unico
deputado indigena até os dias de hoje. Seu mandato foi de 1983 a 1987. A matéria do Jornal
do Brasil a seguir, descreve o dia em que o deputado ouviu as reivindicacdes de alunos na sala
do entdo governador Leonel Brizola. Leia trechos da reportagem e depois responda:

Juruna “assume o Poder” por 2 horas e da audiéncia
Ténia Rodrigues - JB, 5/08/83

Como se fosse ele 0 Governador, o cacique e Deputado federal Méario Juruna,
valendo-se da auséncia de Leonel Brizola, ontem, no Palacio Guanabara, assumiu por
duas horas o Governo do Estado: ocupou o Saldo Verde privativo e, sentado a mesa
de reunides (...) Como doublé de Brizola, ele recebeu uma comissao de estudantes (...)

Num elegante conjunto jeans azul, bolsa a tiracolo e dculos de grau, o
Deputado e cacique Mario Juruna chegou de manhd ao Palacio Guanabara e ficou
desapontado ao saber que o Governador, ontem, ndo compareceria. (...) O Deputado
conversava com assessores do Governo quando foi interpelado por um grupo aflito.
Eram alunos e professores do Colégio Estadual Fernando Antonio Raja Gabaglia, em
Campo Grande, que em comitiva aguardavam para falar com o Governador. Eles
explicaram (...) que 14 estavam para cobrar do Governador uma promessa que ele
fizera durante sua campanha eleitoral: participacdo democratica das categorias nas
escolhas de seus lideres. Por isso, eles queriam escolher o novo diretor do colégio ou
pedir a volta de Edir [o antigo diretor] (...).

Juruna ouviu atentamente os estudantes e tomou a decisdo. Primeiro pediu (...)
que chamassem o Secretario Cibilis Viana para atender os alunos e, como este nédo
atendeu ao chamado, irritado, ele pediu aos estudantes que o seguissem. Passos
largos, evocando sua autoridade e for¢a de cacique, ele invadiu a sala do chefe de
gabinete do Governador, Danilo Groff, e sob os olhares atonitos dos assessores,
convidou a todos a entrarem no Sal@o Verde, privativo do Governador Leonel Brizola.

(.)

O clima comecou a esquentar, quando os estudantes, irritados pediram ao
deputado que explicasse ao diretor a situacéo, e Dinamérico [Pombo, diretor-geral de
Educacdo do Estado] insistia em dizer que so os atenderia “mediante a entrega de um
documento explicando suas reivindicagoes.”

_ Quero que vocé acredite no que eles estdo falando. Quero que vocé assuma
um compromisso com esses alunos. Nao precisa de papel nenhum — disse Juruna a
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Dinamérico, que ndo teve outra alternativa sendo a de convidar uma comissdo de
estudantes a comparecer, mais tarde, ao seu gabinete, e de prometer que os levaria a
presenca da Secretaria Yara Vargas.

Aplaudido pelos estudantes, o Deputado deixou satisfeito o saldo, mas néo
havia acabado ainda o seu outro comando executivo. Os estudantes estavam com
outro problema: haviam saido muito cedo de Campo Grande e, como j& eram 14h,
todos estavam com fome e muitos ndo tinham (sic) dinheiro para almocar na rua (...)
O Deputado, mais uma vez, resolveu a questdo. Pediu ao assessor Jesus do
Nascimento que deixasse “os meninos comer de graga no restaurante do Paldcio.”

_ Quero trabalhar assim pelo povo carioca. indio tem que mostrar que n&o
quer apito, quer é Poder. Podemos ensinar e fazer muita coisa para gente branca. Se
0s brancos seguissem o exemplo dos indios, 0 Brasil ndo estava na situacdo que esta.

()

In: https://news.google.com/newspapers?nid=0qX8s2k1IRwC&dat=19830805&printsec=frontpage&hl
=pt-BR

1) Qual foi a postura do Deputado Mario Juruna diante da reivindicacdo dos estudantes?

2) Ao descrever os fatos, o jornal demonstra um estranhamento em relacdo a algumas atitudes
do deputado indigena. Que atitudes foram essas?

3) Vocé acha que as agdes do Deputado em relacdo aos estudantes foram corretas? Justifique.

4) A partir da leitura dos fatos narrados pelo proprio Jornal do Brasil, é possivel afirmar que
Juruna realmente assumiu 0 Governo do Estado do Rio de Janeiro, como diz o jornal? Todas
as decisdes tomadas pelo deputado indigena s6 poderiam ser tomadas pelo governador?

5) “ Podemos ensinar e fazer muita coisa para gente branca.” O que vocé pensa sobre esta
afirmacéo do deputado Mario Juruna? Debata com seu professor e seus colegas.

6) Até os dias de hoje, os povos indigenas ndo conseguiram eleger outro deputado federal.
Mas sera que a eleicdo de candidatos indigenas é a Unica saida para estes povos conquistarem
direitos? Veja o video “Parlamento Indigena — Grito 5, Iindio Cidaddo?” e debata esta questdo
com seu professor e seus colegas.

Video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MezGEdIGcOI

7) Faca uma pesquisa sobre Mario Juruna. Descubra qual povo ele pertencia, suas motivagdes
para entrar na vida politica, suas lutas, e preconceitos sofridos.

Orientag06es para o professor:

O objetivo da atividade é que os alunos consigam perceber na matéria do Jornal do
Brasil, elementos que demonstram o preconceito em relacdo ao deputado indigena e que
tentam deslegitimar a sua acdo no Palacio Guanabara. Mario Juruna comecou a ganhar


https://www.youtube.com/watch?v=MezGEdlGcOI
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destaque na midia na década de 1970, na sua luta pela terra do seu povo xavante e de outros
povos indigenas. Ficou famoso por gravar suas conversas com o0s agentes do Estado,
conseguindo revelar nacionalmente as falsas promessas da FUNAI. Nesta época seu discurso
era usado pela midia para subverter a censura da ditadura militar, que utilizava a sua fala para
criticar o sistema.

No entanto, este tratamento mudou com o grande prestigio alcancado pelo indigena
junto as populacdes mais pobres, que resultaram na sua eleicdo para deputado federal pelo
Estado do Rio de Janeiro, pelo PDT. No novo cenario politico alavancado pela abertura
politica, a atuacdo de Juruna passou a incomodar as elites da sociedade brasileira. Uma
campanha difamatoria comecou desde entdo, ridicularizando as atitudes e especialmente a fala
do indigena, que ndo usava as regras gramaticais da lingua portuguesa vigentes na época.

A matéria do Jornal do Brasil tenta diminuir a acdo do indigena, que utilizou a sala do
governador sem autorizacdo prévia, tentando atender as reivindicacdes de alguns estudantes.
A transgressao, que possivelmente passaria desapercebida caso fosse realizada por qualquer
outro aliado do entdo governador Leonel Brizola, foi utilizada pelo jornal para demonstrar
uma possivel incompreensao das regras do mundo politico, dando a entender que Juruna se
compreendia com os mesmos poderes politicos do governador. Matérias como essa ndo s
deslegitimaram como também ridicularizaram a a¢do politica do deputado, que ndo conseguiu
se reeleger nas eleicbes de 1986. Juruna morreu em julho de 2002, completamente
desamparado pela sociedade.

Referéncia:

GRAHAN, Laura R. Citando Mario Juruna: imaginario linguistico e a transformacao da voz
indigena na imprensa brasileira. Mana, v. 17 n. 2, 271-312, Rio de Janeiro, 2011.Disponivel
em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
93132011000200002&Ing=en&nrm=iso&tIng=pt>
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Atividade 9:

Da integracao ao direito a diferenca

1) O texto a seqguir reproduz dois artigos da lei 6.001 de 1973, conhecida como Estatuto do
indio. Leia atentamente e depois responda as questdes propostas:

Art. 1° . Esta Lei regula a situacao juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades
indigenas, com o proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e
harmoniosamente, a comunh&o nacional.

Art. 7°. Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a comunh&o
nacional ficam sujeito ao regime tutelar estabelecido nesta Lei.

BRASIL, Lei 6001 de 19 de dezembro de 1973. Dispde sobre o Estatuto do indio.

a) Quais s&o suas impressdes sobre o Estatuto do indio? Sera que ele era benéfico para
as populacgdes indigenas? Justifique.

b) Uns dos principios béasicos do Estatuto do indio s&o a integracdo e a tutela. O que
eles significam? Discuta com seus colegas e com seu professor sobre o significado
destes dois principios.

2) O préximo texto reproduz um trecho do Capitulo VII — Dos indios, da Constituicdo Federal
de 1988. Leia com atencdo e depois responda as questdes propostas:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicOes, e os direitos originérios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo.

BRASIL. Constitui¢do Federal de 1988.

a) Compare as duas leis. Podemos encontrar os mesmos principios no Estatuto do
indio de 1973 e nos artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal? Justifique.

b) Segundo sua opinido, qual lei atende melhor as demandas dos povos indigenas?
Justifique.

c) Pense e responda: por que o termo silvicola, utilizado no Estatuto dos indios, néo é
mais utilizado na Constituicdo de 1988 para se referir a populacao indigena?
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d) Assista ao video “Institucionais — Direitos Indigenas na Constituinte”, da TV
Senado, disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=L42V70A2dOU, e escreva
uma redagdo com o tema “A participacao indigena na Assembleia Constituinte”.

Orientag0Oes para o professor:

Os objetivos das atividades sdo a comparacdo entre o Estatuto do Indio e os artigos
231 e 232 da Constituicdo Federal de 1988 e a identificacdo da participacdo indigena na
construcdo da nova Carta. Os alunos devem reconhecer e conceituar os principios da
integracdo/assimilacdo e tutela na lei de 1973 e o reconhecimento da alteridade e do
protagonismo indigena na Constituicao de 1988.

Antes da atual Constituicdo, as leis e politicas voltadas para os indigenas visavam a
integracdo destes povos a sociedade nacional. Este principio se baseia numa concepg¢do
eurocéntrica e de progresso, que entende que todos o0s seres humanos passam
progressivamente por estagios de evolucdo, sendo a civilizacdo ocidental europeia 0 estagio
mais alto dessa evolucdo. Os indigenas eram compreendidos como pessoas pertencentes a
uma cultura primitiva e inferior, sendo dever do Estado protege-los e ajuda-los nesta
progressiva evolucdo natural, até se igualarem e misturarem ao restante da populacdo
nacional. Isto justificava a tutela. O Estatuto do Indio previa que indigenas em contato com o
restante da populacdo, que tinham apropriado aspectos da cultura ndo indigena e que tivessem
o dominio da lingua portuguesa, fossem integrados e emancipados, 0 que na pratica retirava
direitos constitucionais dados a eles, como a posse e o0 usufruto coletivo da terra.

A Constituicdo de 1988 apresenta uma concepcao completamente diferente do
Estatuto do Indio. Ela afirma a legitimidade da diferenca, ao reconhecer a organizagio social,
costumes, linguas e crencas. Ndo apontando nenhuma proposta para a integracdo do indio, a
presenca destes povos fora das florestas deixou de ser compreendida como assimila¢do ou
perda da identidade antiga. A atual lei também reconhece que os indigenas sdo capazes de
lutar pelos seus direitos.

A construgdo desta nova lei teve a participacdo intensa dos povos indigenas, que
participaram das Comissdes da Assembleia Constituinte, discutiram e apresentaram propostas
que defendiam seus interesses. No entanto, a aprovagéo de leis que beneficiassem os povos
indigenas néo foi facil, mas o resultado de muita luta e insisténcia, como pode ser visualizado
no video do exercicio 3. Sugerimos que o termo aculturacdo, utilizado em muitas falas do
video, seja problematizado e contextualizado pelo professor.

Referéncias:
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concepcao de incapacidade indigena e [...] 2007. 2 v.. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2007.
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GENAS E AS CIDADES

APRESENTACAO

Ao contrério do que muitos
acreditam, os indigenas nao
vivem apenas nas florestas. Eles
convivem diariamente com o
restante da populacao sem que
muitas pessoas percabam,

O Censo do IBGE de 2010
contabilizou 12.037 indigenas
vivendo apenas na regiao
metropolitana do Rio de Janeiro.
Desses, apenas 65 vivem em
zonas rurais e o restante dentro
das cidades.

Sao profissionais da educacdo, da
saude, advogados, funcionarios
publicos, pesquisadores,
estudantes, atletas, artistas,
escritores, comerciantes, enfim,
trabalhadores das mais diversas
areas.

Nem sempre é possivel identificar
essas pessoas nas ruas das
cidades. Na maioria das vezes,
andam com as mesmas roupas
que o restante da populacao. Mas
é possivel ver em alguns
momentos alguns grupos
divulgando suas culturas nas
cldades, para que as outras
pessoas as conhecam e valorizem
e nao os discriminem.

Esta exposicdo itinerante revela
um pouco da vida dos indigenas
que vivem ou viveram no
contexto urbano. Seu objetivo é
dar visibilidade a essas
populagoes que sempre estiveram
neste espaco, mas ainda hoje nao
sao reconhecidas e aceitas nas
cidades. E Importante ressaltar
que muitos Indigenas preferem
esconder suas identidades por

medo da violéncla e do
preconceito.

Desejamos dar visibilidade a
essas populagoées nas escolas,
possibilitando criar um ambiente
favoravel ao didlogo

Intercultural, que reconheca a
presenca de indigenas nesta
regiao, inclusive dentro do espago
escolar, criando um espaco de
respeito e tolerdncla.

A exposicao é resultado da
pesquisa da professora de historia
Thais Elisa Silva da Silveira no
Mestrado Profissional em Ensino
de Histoéria, sob a orientacao da
professora Marcia de Almeida
Gongalves, pela Universidade do
Estado do Rio de Janeiro.

AGRADECIMENTOS REFERENCIAS
A Instituicdo Colaboradores S T R S T R, e
Universidade do Estado Arthur Willian Santos e o T TS SO ronp
do Rio de Janeiro Carla Ramos e ehhy e
L‘"m cafdoso Souisy ::::r-su- m:‘o«mam»mnpunuummnn
Aos professores Luis Renato :‘:mmm e, mo::mmo:mw:mm-:
Eunicia Barros Barcelos o e e
Fernandes Agradecimento especial e i et
José Ribamar Bessa Freire aos indigenas e ::_ t:'* S
Marcla de Almelda Goncalves Ana Paula Moura -«.f:..“.‘ -v:'o--v-u-:::-“:-:-mmm A
Akazui Tabajara o S AT WP
Diagramador Carmel Puri .==.:.=.:...°’:.::..~..'::'*' T G B e
Joaquim Afonso da Silveira Iranil dos Santos s ety M S0/ e st OO S SR
Marize Vieira de Oliveira SR A ke Ao
Grafismo Sheila Melo hackagladontiecs N,
Carmel Puri s A e 2 o ;
n“'m‘“ :-u.mv. g e | 2000, 3 AT RN B DWW v i & Bl
Apolo 3# mm'::.m‘nu - S
J % Mmm-.mmu e L
= - b EAORC AWarvha Fore AR A8 1P R e e D
@ ‘.‘,ux‘n{f“ muuomm.lum mhmv.nnnm.nm
CAPES o DM 1 e W ce B Baeaane, (990
= w‘wauonmmmmm.n Cowrtory.
‘@"t’m m C oo yeds g oA e o
b Wha " -
R T —n e mder ol (B = [da mowr =i [ miee (o o= (e witar o | e E&er
—_— T N == _ 0N n_=F_ nw_==_ unu>n_==w_= =




129

mr sgew o)l [ fRec g o [JSor —m | e awpar o |l odes gyl lpev o | Qe meler Y | Jler atax
= N T=s T Il > N = aua=="_un> nNn_=="u=_—

OS INDIGENAS E AS CIDADES
Indigenas em contexto urbano
no passado e no presente

A presenca de Indigenas nas cidades ndo é recente. O continente
amaericano & possula virlas cldades mulito antes da chegada dos europeus,
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Leandino Josay,

m
No perfodo colonlal, alguns paueduto @2 Cap - {5,
grupos Indigenas ajudaram a
construir e proteger as
cldades braslleiras. O
aqueduto da carioca fol
construido com a mao de obra
Indigena. Esta obra foi
fundamental para o
abastecimento de dgua na
cidade do Rio de Janeiro.

No século XIX, os indigenas estavam
presentes nas cidades. No Rio de Janeiro
trabalhavam no servigo doméstico, no Arsenal
da Marinha e na construcéo civil.

Aoas gk s be

[

Na segunda metade do século XX,
liderancas indigenas comecaram a
so reunir e planejar acoes que
beneficiassem os diversos povos
indigenas existentes no Brasil.
Um dos resultados de suas lutas
foi a aprovacao dos artigos 231 e

Ndre Jurena,
Noerans oo
DOVO Xavants,

232 da Constituicio Federal de b rond
1988, o que lhes garantiu ?’.&’;Z’ ?;s";

Iimportantes direitos.

Art, 231. $40 reconhecidos aos (ndios sua orga 4o social,
digd cummmunﬂn-mtm
do & Unibdc demarchdas, proteger ¢
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para ingressar em |uizo em defesa de nu direites o Im Intervindo
© Ministério Publico em todos o3 atos do processo.

_u__c_"»—uz_"
> ll7 ; n

o g o ||

Da acordo com o IBGE, a populacao
Indigena braslieira estd crescendo,
Além disso, as pesquisas mostram a
existéncla de um numero expressivo
de indigenas vivendo nas cidades.
Vérios motivos explicam este
hnémono. lnm alguns deles osﬁo o
apri do rec L]
crescimanto das cidades dentro ou
pmimos do espacos
dos por essas
mul.oﬂu a uugrldo temporaria
por motd diversos.
na ddmhs também sao espagos dos
Mycnn. Eles podm e devem
tar esses lug

.

Dados demograficos da
populacho indigena no Brasil

1901 2000 2010
P 146,015 790 106 872 856 150 755.799
Nio mdignna 145 036,700 167 932063 180 561,220
lvllpm i THI3T 217022
PR 110 920 826 137 975 238 160 995792
N0 Indipena 110 494 732 136620 255 160 605.299
) 71006 3mM28n 215100
PR s mnse: 31947618 2020007
Niomdfigene 35400009 31311796 2005 m9
Indigena 223105 350820 502.783

Indigenas em dreas rurals o
urbanas nas regioes do Brasil

forte: Fanat

Municipios com a maioria

da populagao Iindigena.
Uiramuta, RR - 83.0%
Marcacdo, PB -77.5%
530 Gabriel da Cachogira, AM - 76,6%
Bala da Traigao, PB - 71,0%

5380 José das Missdes, MG -67.7%

Torte Cerso da INGE 2050

No Estado do Rio de Janeiro, ha
mais indigenas vivendo na regido
matropolitana do que em Angra
dos Reis e Paraty, cidades que
possuem Terras Indigenas.

Rlo de Janewro -6.764
Sao Gongalo - 906
Duque de Caxias - 865
Nova lguagu -~ 747
Angra dos Reis - 501
Parati - 246
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OS INDIGENAS E AS CIDADES
Organizacoes indigenas

Existem diversas organizacoes indigenas na regiao metropolitana
do Rlo de Janeiro, Vamos conhecer algumas delas:

Aldela Maracané

A Aldeia Maracana é
uma organizacao de
indigenas de vérias
etnias na cidade do Rio
de Janeiro. Um dos seus
principais objetivos é
promover e difundir as
culturas Indigenas,
através de acdes §
educativas.

estadio do Maracana,
em 2006, A intencao era
criar um centro de
referéncia das culturas
indigenas naquele local.

Apesar de nao ocupar
mals o prédio, o grupo
continua promovendo
agoes culturais,
educativas e politicas
dentro da cidade, dando
visibilidade aos
Indigenas em contexto
® urbano e lutando por

| direitos.

Uma das acdes de maior
visibilidade do grupo foi
2 ocupacio do prédio do
antigo Museu do Indio,
localizado ao lado do ©

O Instituto tem o objetivo de difundir as culturas [F— A de p ir pouco tempo de
indigenas na cidade de Duque de Caxias através de | existéncia, o grupo sofrou sérios
acées educativas e culturais. Ele foi criado em 2013 atagues ao ter a sua oca incendiada
por indigenas de diversas etnias ligados & cidade ¢ criminosamente duas vezes.

possui uma sede na FEUDUC - Fundacdo Educa-
cional de Duque de Caxias, no bairro Sao Bento.

Apesar disso, o grupo
segue promovendo

% acoes importantes na
cidade, buscando dar
visibilidade aos
indigenas caxienses.

Semimdrko “Somaz indigenso ¢
N30 comoc Lovicivals, realzado
na praca Roderto Silvelra, s

Mavguragdo ¢a Oa Jacutings, Evento contra » PEC 215, realizode e

2012, Praca do Pacificador om 2015, e
Sementes da Terra
O grupo promove acoes para o reflorestamento do espaco Estas acdes, além de contribulrem para o melo
urbano, distribuindo e trocando mudas, entre elas plantas ambiente, permitem que os indigenas
escassas na cidade, mas muito utilizadas pela maioria dos reconstruam suas culturas nos espacos urbanos.

povos indigenas como o jenipapo, o urucum e o algodao.

Oficine de Carmel Purl,
Fundigio

Progresso, Rl 2015,

O Sementes da
Terra também
promove oficinas
de conscientiracao
ambiental e conta
com a colaboracéo
de indigenas de |
vérias etnias, |
assim como de
néo indigenas.

= > 1 _= > "> n"_="_n




i
Il
i
il

| R [ e anbaw N | B ndpsw gy ||
nH_" = N _=" n"="==n

131

e W | e wpaw 5 | R mSer
= _ N _=_ "> uw_=__>_

OS INDIGENAS E AS CIDADES

Presenca indigena no Rio de
Janeiro e Baixada Fluminense

Os indigenas fazem parte das cidades.
Sua presenca esta nas marcas do passado,

Arcos da Lapa. antigo aquedute da Canoca Sampaqul Amouring, GuapmvimA).
CONStrnde com a mae de olva indigens

T Oy, A sk oo’ Gk’
o Arces e Laoa 02037 vaang=ph be

E também estao presentes atualmente, convivendo
diariamente com o restante da populagao.

Participam das discussdes polfticas das
cidades e lutam pelos seus direitos.

$80 professores.

Avia pidiics na Chrelindls,

4 , com @ professove Sandra

Bentes. Tambem estavem

MNarize Vievas de b Jose

Alguns nomes indigenas na
toponimia da regidc metropolitana
do Rio de Janeiro.

Nomes de cidades:

Guapimirim - o fundo do vale, cabecera ou
vertente o rio (guapl), pouco, pequend
{mirim)

Itaguai - Rio do Barro Vermedho

Japerl - de superfide d'dgue

Magé - o oraculo

Niterdl - onde a dgun & mama; mar
escondido; amepio da mand

Nova lguacu - 3gua cu 1o grands

S50 Jobo de Meriti - rio das moscas ou
maosca de ferrda; Sgus pouca

Nomes de bairros e regides:

Acarl (Rio de Janeire) - pelxe de dyua doce,
cascudo # roncador

Bangu (R0 d¢ janero) - a barrela negra, ©
anteparn esosmo

Cabugu (Nova Iguau) - marimboendo graddo
cu camardo gralido

Catumbi (Rio de Janeino) - 0 mato oo
Guaranl (580 Goangalo) « nome de um povo
Indigena; o8 que guerrdam

Guaratiba {(Rio de Janeiro] - sitio das gargas
Guaxindiba {Sic Gongak) - sbunddnda de
Foen sedasa; Sho do guaxima

Scaral {Niter6l) - rie sagrado

Ingd (Nitards) - embebida; ensopaco

ip Ria de Jangiro) - ro imprestaval ou

Ava Pav's Mosra, Ao & Ao Arce
OIS (D SO RS Uregular o Cogwan(s,
Bwque de Comioa, 2013

530 atletas

NS o

do Clep @32 o &
Corn Coraina. Dugue de Virwiros de Castro.
Caniag, JOIS,

Trabaiham na Construcao

Stere-Mawe,

Civil

Iranil dos Seatos, do povo

pobre de peixe

Iraja (Rio de Janein) - o que faz mel ou a Muta
cas abelhas

Ttaipu (Niterhi) & Ralpuacu (Marical - & fonte
cas pedras (Ralpd); grande (agu)

ftaoca (Sko Gongalo)- & cass na pedra
ttatiaia {Dugue ce Caxias) - pedra cheia de
pontas ou pedra suada

Jocarepagud (Lo de Janero) - 13903 baka dos
[acanés

Jordim Sumare ( 550 Jobo de Merith) - o
ligadura, 0 que se dastina a igar

Mantiqueira {Dugue de Caxias) - gota da
chuva ou pouso da cthava

Olvas on Ko de
b das Savtos, Naova Ipuacu.

560 eacritores

Jamoko ¢

(Rio de ) - um tipe de
papagsan barulhento
Parque Araruama (530 Jodo de Ment)
vivelo dos papagaios
Parque Capivari (Dugue de Caxias)- no das

capivaras

Sorapui (Dugue de Caxias) - ro 0as engulas ou
co peixe-faca

Sepetiba (Ko de Janeko) - o sitio dos sapds ou
o sapezal

Taquara (o de janairo ¢ Dugue de Caxls)
trenco oco (bamb)

Tijuca (Rio de janeiro) - o liquido padre; brejo
Tingua (Novas iguacu) - 8 ponta furada; nariz
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Na medida do possivel, os indigenas tentam recriar suas culturas
dentro das cidades, seja em suas casas ou em lugares pablicos.

Ana Paule Moura (Karirl Xocs)

Akazui Tabajaca

wes

Fete, Thawr

Alguns grupos fazem apresentacdes nas cldades,

para que todos possam conhecer as culturas indigenas.

ragde do misic?

Aprose”

Fece. Cav's Aamvos

PO TN SV

Também & comum encontrarmos indigenas
vendendo artesanatos criados por eles préprios.

Caxias,
016

Fodae T S

Oca de Akarw)
Tabwjara.
Duque de

Parque Lage,

unT="=u==un_=
n _=_ "> > Il =

i

I:I I:l

132

i
|:||:|
i
il

OS INDIGENAS E AS CIDADES
Recriacao das identidades

Alguns grupos étnicos de
indigenas que vivem na Regido
Metropolitana do Rio de Janeiro:

Apurini

Origem: Amaaiols, Mato Grosso e Rendéelo
CQuortos sbox 8.300

Ashanlka

Origem: Acre ¢ Pens

Quantas sbe 1.291 (no Bras?)

Bard

Origem: Amazdoia & Yerezyels
Quantos shoc 10,623 (Brasil)
Fulni-6

Orgem: Pemambuco

Quantos sdx 4.687

Guajajara’ Tenatehara

Orgem: Matanhio

Guartos sbo 26,040

Guarani {Mbys, Nhadeva e Kalowa)

Qrigem: Regiles Norte, Sul, Sudeste ¢ Centro Oeste
Co Bragil, Argerting, Bolva ¢ Faragual

Quontos sbox 57.923

Kariri Xocé

COrgem: Alagons

Quarntos sboe 2,311

Krenak

Qrigem: Vale do Rio Doce, Minas Geras
Quanmos sbx 350

Moxakadi

Orgem: Minss Gerais

Guartos sher 1,500

Pataxo

Origem: S da Sahia

Quantos s 13.582

Potiguara

Origum: Paralty, o Grande do Norte ¢ Ceard

Guoros shoc 16,093

Purl

Origem: Rio de Jancko ¢ Nins Genals

Quantos sbx 675

Sateréd-Mawd

Origem: Amazdeis

GQuertos sk 13,3590

Tabajara

Origem: Ceard & Faraiba

Quamos sbx 2.856

Tikuna

Origem: Amasdein. Colfimbia « Pery

Quanos sax 36,337

Tukano

Ocigem: Amaadola, Coldmizia e Venezuels

Quantos s3o¢ 6.241 (no Brasy)
mba

Crigam: Batia

Cuamos sbec 4,729

Tupinikins

Origem: Espireo Santo

Quantos sdx 2.630

Xavante

Origem: Moto Grosso

GQuantos skec 15315

Forde: nstngs SacoaTdimtal NS4




