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| NTRODUCAO

E e trabalho busca o entendimento da questdo da formacio da identidade racid entre a
populacdo afro-bradileira, abordando, por um lado, a questéo do pape memodria do cativeiro
presente em depoimentos de pessoas oriundas do mundo rura do Sudeste/Sul e herdeiros da
meméria dos Ultimos escravos brasileiros; e, por outro lado, a afirmacéo dessa identidade no seio do
Movimento Negro brasileiro contemporaneo, mais especificamente aravés da analise da formacéo
de organizagOes negras no Rio de Janeiro dos anos 1970 e do surgimento de uma intelectudidade
ligada a esse Movimento.

Meu interesse sobre a Histéria do negro no Brasil ndo nasceu no curso de bachardado em
Historia da UFF, hoje entendo que ele nasceu muito antes, das muitas histérias que ouvi da minha
avo paterng, filha de uma ex-escrava e um fazendeiro da regido de Cantagal o/RJ, onde 0 passado
eCravisa ainda se materidiza nos terreiros de pedra das antigas senzaas ainda existentes na regi&o.
Mas meu interesse na temédtica certamente manifestou-se quando me tornel bolsista de iniciacdo
cientifica da professora Hebe Mattos no projeto Memcria do Cativeiro, através do qua eu tive
acesso a muitas outras historias sobre a escravidao e muitas perguntas surgiram a partir dai.

O contato com os relatos do acervo Meméria do Cativeiro foi fundamenta para eu aprender a
fazer entrevistas e, mais que is0, a perceber como a meméria da ecravidao era fundamenta paraa
construcdo de identidades entre os descendentes de escravos do mundo rurd. A monografia do fim
do curso de Historia foi fruto disso e a presente dissertacéo €, na verdade, uma ampliacdo dessa
abordagem natentativa de entender a questéo da identidade racid negrano Brasl.

Na primeira pate do trabaho eu utiliza fontes orails de quatro conjuntos documentais,
tentando sempre articular as relagbes existentes entre a memoaria, a ancestralidade e a identidade O
terceiro capitulo dessa parte é uma andise da entrevista que redizel para 0 acervo Memdria do
Cativeiro, a qual € na verdade, a “fonte geradora’ de toda a reflexéo. Ja a segunda parte do
trabalho é uma andise da questdo da identidade tendo como principa objeto o Movimento Negro
contemporaneo, abordando, sobretudo, algumas organ zagdes negras surgidas no Rio de Janeiro dos
anos 70 e o discurso de uma intelectualidade negra surgida dentro do Movimento.

Somente quando se conclui um trabalho € que temos a exata nocdo do tamanho das nossas
limitagbes, sobretudo quando o tema € tdo complexo como esse. Logo, ndo tenho nenhuma
pretensdo de ter dado conta dessa temética, por isso, encaro como uma modesta reflexdo sobre o
assunto, reflexé@o esta que ndo teria Sdo possivel sem a gjuda e o incentivo de muitas pessoas.

Agradeco especidmente aos professores dos cursos da pos-graduacdo que foram
fundamentais para o amadurecimento do tema, em especia as professoras Ana Maria Mauad e
Mariza Soares.



A amiga Marises, guardia do acervo do LABHOI, devo um especia agradecimento pelo
incentivo, juntamente com o amigo Jilio Claudio.

A Hebe Mattos devo nZo sb a gratiddo por ter me dado a oportunidade de aprender com da
desde o bacharelado, como também ao fato de néo ter me deixado desistir nas muitas idas e vindas
desse percurso, além de ter acreditado sempre no meu trabaho. Meu muito obrigado.

A minhairma e amigos que aglientaram minha ansiedade, meu carinho.



1.1- MEMORIA ,HISTORIA eIDENTIDADE

" (... ) Chegava de noite no tempo de frio faziam fogo pra quentar ...
Ficava tudo sentado assim em roda do fogo, ficava aquele mundo de
... Netaiada preto, e entdo aqueles avd que veio da Africa, diz que,
comegavam a contar histéria da Africa. E contavam pros netinho que
la na Africa tinha um bicho que chamava elefante e que era do
tamanho da casa que branco mora... Comegavam a contar aquelas
bobiciada da terra deles, pros ... pras netaiada, e os netinho
acreditava. ... Que 0s neto erameu pai, ndo é?

Ele que escutava o0 que os avd contavam de |&. Diz que |a na terra
que ele morava tinha um homem que tinha um oio sO natesta. E 1a
quem tinhaum cio erarei" *

A passagem acima descrita exemplifica o processo de transmissao, de geracdo a geracéo, de
memodrias presentes em relatos orais, 0s quais tém se congituido num importante instrumento
disponivel ao historiador na sua tentativa de recuperar e interpretar o passado.

A memoria gpresenta-se como uma fonte histérica peculiar, uma vez que em sua edreita
relacdo com a histéria, tanto a memaria coletiva quanto aindividua se impregna de uma historicidade
cuja dimensdo é passivel de se interpretada, sobretudo no didogo entre passado e presente, que €
extremamente significativo® .

Essa procura de uma compreensdo do passado, que se relaciona com 0O presente, tem
conduzido a uma crescente revaorizacdo das biografias e das vivéncias individuais para pensar
questes higtéricas. Diante disso, as fontes orais abrem novas possibilidades de olhar o passado
através da memoéria individua, enfatizando a representatividade de cada caso particular que ilumina
Seu contexto especifico.

A volta a dimensio microscopica do individuo, como observa Giovani Levi, “busca uma
investigacdo da extensio e da natureza da vontade livre dentro da estrutura geral da
sociedade humana’®. Ao reduzir-se a escala de observagio, a intencdo € de interpretar a
pluralidade de representages sobre o funcionamento de alguns aspectos da sociedade”.

Assim, é tomando o particular como ponto de partida, que as narativas orais, como
elementos de micro andlise socid, nos permitem ampliar o campo de reflexdo sobre processos
sociais complexos, tais como a escravidéo negrano Brasil.

O presente trabaho busca refletir dgumas questbes sobre a inser¢do socid dos afro-
brasileiros no pés-abolicéo, sobretudo no que diz respeito a formacéo (ou ndo) de umaidentificacdo
positiva de base énica (ligada a Africa, enquanto referencid de origem) ou racid (enquanto

' BENEDITA ALVESLIMA, FFLCH/USP, p.05, 1987.

2 THOMSON, Alistair, FRISCH, Michael e HAMILTON, Paula. “Debates sobre meméria e histéria: alguns
aspectos internacionais’ In: AMADO, Janaina e FERREUL &, Marieta de Moraes. (Coordenadoras) Usos &
abusos da Histéria oral._Rio de Janeiro, Editora FGV, 1996, p.77

¥ LEVI, Giovanni. "Sobre a micro-histéria' em BURKE, P.(Org). A Escrita da histéria: novas perspectivas,. SP,
UNESP, 1992, pp. 135-136.

* Idem, pp. 137-152.



descendentes de africanos escravizados no Brasil). Busca, principa mente, entender qual o papd das
memorias, sgam das familiares ou coletivas, em conjuncdo com as vivéncias individuais nesse
processo.

O estudo da escraviddo africana em terras brasileiras ja mobilizou o trabalho de inimeros
historiados que dedicaram os mais diversos enfoques e utilizaram uma expressiva diversdade de
fontes para 0 entendimento da sociedade escravista brasileira. O tréfico negreiro, as relagdes senhor-
escravo, a ressténcia a escravidao sio aguns entre os muitos temas abordados pela historiografia
Mas se 0 tempo da escravidao foi muito bem e abundantemente trabal hado nos estudos académicos,
0 periodo do pds-abolicdo mereceu um nimero muito menor de abordagens. Podemos dizer que s6
no ultimos tempos o problema das relagdes raciais no pds- abolicdo se tornou um tema amplamente
debatido e estudado pelas ciéncias socials.

Até meados da década de 1970 o pds—abalicéo foi estudado como continuidade do periodo
ecravista e as reagles raciais gpds 0 13 de Maio eram lidas como herancga da escravid@o, mesmo
havendo diferencas entre as interpretaces. Entre essas interpretagbes podemos destacar a do
socidlogo Gilberto Freire, cujos trabahos vao ser marcados pela visio do escravismo paterndista e
gue teve como contribui¢do a percepcdo da importancia da escraviddo nas relagdes sociais do pais
e atomada de consciéncia da mesticagem.

Em sua obra Casa Grande e Senzala, Gilberto Freire viu a heranca africana como fator de
origindidade e nd como empecilho a0 desenvolvimento da nagdo braslera, divergindo de
estudiosos como Nina Rodrigues, que viam a comunidade afro-descendente miscigenada como
racidmente inferior e por isso incapaz de colaborar para o desenvolvimento do Brasil.”

Para muitos estudiosos, no entanto, Casa Grande e Senzala teria sido a obra fundadora do
mito da democracia racid, uma vez que teria langado as bases para uma visdo mestica e harmonica
da convivénciaracid no Brasil. Essa mudanca de perspectiva na abordagem vai se dar nos anos 60,
caracterizada pelos estudos saidos das universidades brasileiras, principamente da Universidade de
S8o Paulo, e centrados no enfoque socioldgico das relacbes sociais e na natureza capitdista da
economia escravista. S8 desse momento os trabahos de Florestan Fernandes e Roger Bastide
sobre as relacles sociais entre negros e brancos e a integracéo dos negros na sociedade de classes.
Esses estudiosos v&o mostrar que o racismo existia na sociedade brasileira e que 0 negro ocupava
uma Stuacdo socio-econdmica inferior no Brasil. Suas andises partiam do entendimento de que a
populagéo
afro-brasilera teria saido da escravidao despreparada para uma sociedade de classes capitdista e
por isso teriaficado marginaizada.®

A tese da heranca deformadora da escraviddo va decorrer de uma percepcdo do sistema
ecravista como extremamente violento, onde inexistiam relagdes familiares, espagos de convivéncia
e de negociacdo entre senhores e escravos, sendo estes Ultimos reduzidos a condicdo de meras
mercadorias.

A sociedade escravida bradileira passa a ser vista como um mundo governado pelos
interesses senhoriais, no qual a exploracdo e dominacdo dos escravos tinham a violéncia como marca

® RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. S& Paulo, Ed. Nacional, 1935.
®Ver FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes. S0 Paulo, Atica, 1978. BASTIDE,
Roger . As Américas Negras: as civilizagdes africanas no novo mundo. S&o Paulo, Difel/Edusp, 1974.



principal. Dessa forma, os trabahos produzidos nos anos 60 e 70, ao estabelecerem um enfoque
antagbnico ao carater paterna e benevolente da escravidéo no Brasil, véo privilegiar a 6tica senhorid
em detrimento da visao dos escravos.

Ao fim dos anos de 1970 e inicio dos anos 80, novos estudos historiogréficos vao lancar um
novo olhar sobre o pape do escravo na sociedade escravista, vendo-o como agente ativo e néo
mais como submisso. A historia da escravidéo no Brasil ndo podia mais prescindir da experiéncia
ecrava. As relagles entre senhores e escravos assumiam assim um novo status nos estudos sobre a
ecravidao e as rdagdes raciais no Bradl. Como sujeitos histéricos, tudo o que diz respeito as
préticas cotidianas dos escravos, sgam suas estratégias de resisténcia, as redes de solidariedades,
seus costumes, enfim, seu modo de agir e pensar no mundo escravista sdo colocados em foco. O
que era considerado concessdo nos estudos anteriores, pautados pela Gtica senhorid, passa a ser
encarado como conquistas negociadas entre o senhor e 0 escravo’.

As visdes dos escravos sobre escraviddo e liberdade, as lutas escravas em torno da aforria,
a exigéncia da familia escrava, a abordagem sobre a dinamica dos quilombos na sociedade
ecravista vao ser ementos que enriqueceram as interpretacdes das relagtes raciais no Brasl do
pos-abolicdo. Da necessidade de problematizar as relagbes sociais no final do século XIX e inicio
do XX, surge a necessidade de aprofundamento dos conhecimentos sobre a cultura africana e,
conseqiientemente, sobre a cultura afro-brasileré?.

Em decorréncia disso, enfoques que explorem a questéo das categorias raciais fluidas no
contexto brasileiro, a légica do branqueamento social, o entendimento de como se processam a
formacdo das identidades individuais e coletivas a partir da presenca da memcéria do cativeiro e do
movimento de mobilizacéo racia a partir dos anos 70, tornam-se importantes; sobretudo diante de
um cen&io de fragmentacdo daidentidade racid negra.

Num contexto de abertura politica e de retorno a democracia, os anos 70 e 80 véem o
surgimento dos movimentos sociais por parte de varios segmentos da sociedade brasileira, em
especid 0s de regfirmacdo énica, através dos quais diferentes povos, como os indios e negros,
passaram alutar por seus espacos politicos na sociedade.

Diante dessa conjuntura, os estudos sobre as relagbes raciais na sociedade brasleira
tornaram as fontes de memdria - entrevigtas de histérias de vida, autobiografias - objetos de estudo
privilegiados para a abordagem do periodo pds-emancipacéo no Brasil.

Nos depoimentos de descendentes de escravos, busca se aravés da memdriafamiliar e das
historias de vida uma incursdo em suas raizes histdricas, em sua percepcao do tempo do cativeiro,
em sua ancestralidade e identidade, em suas representacies socials e sua etnicidade.

" Ver entre outros, LARA, Silvia Hunold. Campos da Violéncia: escravos e senhores na capitania do Rio de
Janeiro, 1750-1808. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1988. REIS, Jodo José (Org). Escraviddo e Invencdo da
Liberdade: estudos sobre 0 negro no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988. SILVA, Eduardo; REIS, Jodo José (Org).
Negociacdo e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. S&o Paulo, Companhia das Letras,1989.
MACHADO, MariaHelena. O Plano e o Panico. Sdo Paulo, Edusp, 1994.

8 SLENES, R. W. Na senzala, uma flor: Lembrancas e recordacdes na formacdo da familia escrava. Brasil
Sudeste, século  XIX. Nova Fronteira, 1999. GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio: histérias dos
quilombos no Brasil. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1996. CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das cores do
Siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista - Brasil século XIX. Rio de Janeiro, Arquivo
Nacional, 1995. CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade. Sao Paulo , Companhiadas L etras, 1990.



Os relatos orais sobre 0 passado englobam fragmentos das histérias de vida e nos mostram
como 0 modo de entender 0 passado é congtruido, processado e integrado a vida das pessoas. Essa
reconstrucdo do passado, sgaanive individua ou coletivo, estaimpregnada de identificacéo.

A membria, por mais particular que sga, estd sempre inserida num contexto familiar e/ou de
um grupo ocid e € um eemento essencid da identidade, da percepcéo de s e dos outros. Como
colocou Pallak, “através do trabalho de construcéo de si mesmo o individuo tende a definir seu
lugar social e suas relagdes com os outros’.?

Partindo-se desse pressuposto, cabe entdo propor como questdo como Se processam o
sentimento de coletividade e pertencimento a um grupo € como Se constroem 0s mecanismos de
identificac0™®. Segundo R. C. de Olivera, o entendimento dos mecanismos de identificagdo é
“fundamental porque desrefletem a identidade em processo. Como é assumida por individuos
e grupos em diferentes situacdes concretas. A investigacao desse processo nos levara a
diferentes formas de identificacéo, empiricamente dadas, de modo a permitir o conhecimento
da emergéncia da identidade étnica”’ **

Observar como se desenvolve este processo de identificagdo entre a populagdo afro-
descendente € uma tarefa que envolve tanto o entendimento da memariaindividua como da memoria
do grupo. Em vigta disso, a andise deste trabaho partiu da observacéo dessa meméria individud,
através de depoimentos orais de descendentes de escravos originarios do mundo rural, enquanto a
memoéria de grupo foi enfocada sobretudo através do Movimento Negro organizado contemporaneo,
andlise que sera feita na segunda parte do trabalho.

Para 0 entendimento de como se processou a andise dos depoimentos orais, torna-se
necessrio 0 esclarecimento dos conjuntos documentais orais utilizados na primeira parte do
trabaho. Primeiramente, é preciso reiterar que o interesse nessa tematica nasceu da minha
experiéncia como bolsista de iniciacdo cientifica e, posteriormente, bolsista de aperfeicoamento no
projeto Memdria do Cativeiro e Identidade Etnica: o arquivo oral como fonte para a historia,
coordenado pela professora Hebe Maria Mattos, no qual eu atuei durante o ano de 1995 a 1998.

Meu trabaho especifico foi de organizacdo, fichamento e andlise do acervo ord Meméria do
Cativeiro no LABHOI/UFF, no qua entrevistas com descendentes de escravos foram produzidas
nos projetos individuas de Robson L. Machado Martins, em uma comunidade rura de descendentes
de escravos em Alegre/ES; e por Ana Maria Lug&o Rios no Vae do Paraiba Fluminense e regides
de Minas Gera's, também em comunidades negras do mundo rural.

Além do trabalho com essas entrevidtas, foram analisados por mim outros dois conjuntos
documentais: as entrevistas do projeto Memdria da escraviddo em familias negras de S&o Paulo,
arquivadas no FFLCH-USP; e os depoimentos coletados por Agostinho Mario Dalla Vechiano Rio
Grande do Sul, a partir dos quais foi produzida uma dissertacéo de mestrado que foi editada
juntamente com as transcri¢oes desses depoimentos.

A andlise das entrevistas desses quatro acervos orais partiu testemunhos tém a caracterigtica
comum de registrar a fala de pessoas que se auto-identificam como descendentes de escravos, cujo

® POLLAK, Michael . “Meméria, esquecimento , siléncio”. In: Estudos Histéricos . RJ, val. 2 ,n.3, 1989, p.13.

9 BARTH, Fredrik. “Grupos étnicos e suas fronteiras’. In: POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FERNART, Jocelyne
(org). Teorias da Etnicidade. SP:UNESP, g/d.

" OLIVEIRA, Roberto Cardoso. | dentidade, etnia e estrutura social. Livraria Pioneira Editora, S.P., 1976, p.5.



passado cativo foi trangmitido através de geragBes, congtituindo-se numa memdria familiar que
celebra fatos mercantes, como a Le do Ventre Livre e a abolicdo da escravatura. S&o pessoas que
nasceram e cresceram no mundo rurd, onde a experiéncia histérica da escravidao ainda é muito
marcante na memaoria camponesa negra.

As primdras entrevistas andisadas foram redizadas por Ana Maria Lugéo Rios em
comunidades de descendentes de escravos na regido do Vale do Paraiba Fluminense e locdidades
proximas a Jiz de Fora - Minas Gerais. Ana Maria utilizou um roteiro que procurou enfatizar
primordidmente os dados genedGgicos, que ocupam a maior parte das entrevistas. Entretanto,
dados como mobilidade, migracéo e condigdes de vida e trabalho no campo também sdo explorados
nos depoimentos, assm como informagdes biogréficas sobre 0s entrevistados e seus parentes.

No relatdrio final apresentado ao Centro de Estudos Afro-Agéicos em 1995, Ana Maria
deixa bem claro que sua intencdo principa foi a de buscar as regularidades nas experiéncias das
familias camponesas negras, no tocante a estabilidade na terra e a0 tipo de contrato de ocupacéo e
de producdo que vivenciaram'@ .

Entretanto, se nessas entrevistas € possivel observar um discurso caracterizado por uma
identidade socia camponesa bem marcada, 0 mesmo ndo podemos dizer de uma identidade racia
ou énica. Em algumas poucas entrevistas os dados ligados a origem aparecem de forma bastante
efetiva, com uma memdria do cativeiro rica em detahes, congruida como referéncia de
ancestraidade e vinculo identitario na leitura de vida dessas pessoas.

Na grande maioria dos casos, 0s dados ou aparecem em rgpidas mencdes a0 parentesco
ecravo, sobre os quas se slenciam ao longo da entrevista, ou smplesmente ndo ha mengédo ao
cativeiro ou aqualquer outrainformacdo que sindize para origem escrava

A presenca de uma efetiva meméria do cetiveiro, vai depender da condugdo do
entrevistador e da disposicéo de lembrar de cada depoente. No caso especifico dessas entrevidtas, a
verdade € que a pesquisadora ndo teve a intencdo de buscar um registro substancia da meméria do
cativeiro, apesar de ter como objeto de estudo 0 campesinato negro.

Ja nas entrevigtas redlizadas por Robson Machado Martins, na regido de Alegre/ES, os
dados sobre origem escrava s8o marcantes em todas as entrevistas, sendo utilizado um roteiro de
tipo livre, em que o entrevistador produziu entrevistas que partiram fundamental mente da memaria do
cativeiro dos depoentes, com uma énfase na narrativa sobre a violéncia da escraviddo e nas questoes
raciais. Ele aborda também questdes como condigdes de vida, trabalho e a propriedade da terra
Porém, em grande parte dos depoimentos ndo se concretiza uma trgjetdria de vida pessod ou
familiar dos entrevistados, havendo apenas fragmentos de histérias de vida, 0 que, em parte,
prejudica a percepcéo da dimensdo do individuo.

Contudo, s0 os dados sobre a meméria do cativeiro que merecem ser destacados nesses
relatos, sobretudo alguns nos quais encontramos o0 que Robson M. Martins chama de “meméria do
feitico”, que diz respeito as historias sobre os feiticos e magias praticados pelos pretos africanos, 0s

2 RIOS, Ana Maria Lug&o. Negros e camponeses no Sudeste (1890-1959)* Paper apresentado como relatorio
final do projeto Memdria do Cativeiro e Identidade Etnica (1888-1940), ao Centro de Estudos Afro-Asiético,
1995, p. 3 (Mimeo)



“pretos sabidos’, que através de rezas e feiticarias se vingavam dos seus senhores pelos sofrimentos
vivenciados no cativeiro®,

Esses relatos, na verdade, s8o mais comuns do que se imaging, sendo encontrados em vérias
entrevigtas andisadas por mim, inclusive naque redizel e que vou detahar mais tarde.

Certamente, ha nesses testemunhos uma marca de origem bem definida, que tem aver com a
objetividade do pesquisador que desde o inicio coloca como questéo principa o vinculo com o
cativeiro, explorando a partir dai questdes como preconceito racia e registro das préticas culturais
africanas, como a danca do caxambu.

Quanto ao projeto Memodria da Escravidéo em Familias Negras de S&o Paulo, coordenado
por Maria de Lourdes Janoti e Sudli Robles R. de Queirdz, a producdo de entrevistas foi executada
por um grupo de historiadores, que buscaram em cidades interioranas do Estado de Séo Paulo, e na
propria Capital, coletar depoimentos de geragdes sucessivas de uma mesma familia.

A meng&o aos antepassados escravos e as historias do cativeiro vao aparecer registradas na
maioria dos testemunhos, ficando esquecidas em aguns deles, nos quais a vida de sofrimento €
enfatizada. Questdes como racismo e impressdes sobre a Situagéo do negro no Brasil também sfo
exploradas, gerdmente, na parte find de cada entrevista, quando os entrevistadores tocam na
questédo do Centen&io da Abolicdo e pedem aos depoentes para se pronunciarem sobre as
mudancas que a abolicao provocoul.

A gquestdo do racismo também € explorada nos relatos de forma recorrente. Curiosamente,
0s testemunhos a respeito gparecem quase sempre sem registro de experiéncias de preconceito
racid vivenciadas pelos entrevistados. A negativa sempre acompanhada do constrangimento de
ambos os lados, mostrando claramente que é um assunto dificil de ser tratado. Em aguns casos,
entretanto, o relato das humilhagBes sofridas numa Situagdo de preconceito racia explicito vem
sempre acompanhado de revolta ou do reconhecimento que o racismo também existe do lado dos
Negros.

Roteiros definidos e bem conduzidos sfo fundamentais na producdo de uma boa entrevista,
assim como a excessiva objetividade pode gerar alguns prejuizos aos testemunhos. Este foi 0 caso
das entrevigtas redizadas por Agostinho Mario Dala Vechia, no Rio Grande do Sul, que obedecem
a uma outra logica de producdo de fontes orais, uma vez que o entrevistador é guiado pela
objetividade de destacar o caréter violento da escravidéo.

Assm, centrando suas perguntas na vivéncia dos pais e avés dos entrevistados no tempo da
exravidéo, Ddla Vechia utiliza-se de um arsena de perguntas sobre o cativeiro, exigindo um nivel
de detalhes dos entrevistados, que torna dificil n&o criticar seus depoimentos. Indagagtes do tipo:
“Os ecravos comiam de taheres?’, “Os escravos usavam roupas intimas’, “Os escravos
estudavam?’ fazem parte do seu rol de perguntas que, aém de terem respostas Obvias, tém o claro
objetivo de enfatizar a violéncia do cativeiro, sem levar em consderacéo a historia pessod dos
entrevistados.

O sentido genérico das perguntas de Dalla Vechia, como ressalta a professora Hebe Mattos,
produz entrevitas onde também se “reproduzem um determinado sentido genérico da
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escraviddo” ** No entanto, mesmo que em répidas passagens, podemos retirar dados significativos
de aguns testemunhos, sobretudo no que diz respeito a construcdo de uma representacdo genérica
compartilhada sobre os significados da escravidao.

O problema crucid das entrevistas de Ddla Vechia esta no fato de que aguele que narra é
muito pouco vaorizado, especidmente a sua trgetdria de vida A dimensdo do passado é
excessvamente explorada e, 0 que € pior, quase nunca e congtroi na narrativa um vinculo do
passado com o presente. Nao hd um didogo entre a vivéncia do narrador com a dos antepassados,
com isso a histéria de vida destes torna-se obscura e com ela as possi bilidades de se problematizar a
construcdo de suas identidades socid, énicaou racial.

Outra questdo a ser observada nos depoimentos produzidos por DalaVechia diz respeito a
uma influéncia dlara de imagens das tdlenovelas nos relatos de algumas pessoas. O nivel de detahe
exigido peo pesquisador faz com que aguns entrevisados utilizem imagens reproduzidas pelas
novelas para compor as suas lembrancgas, o que torna dificil dizer o que € meméria efetiva e o que
ndo &

Essa questdo vem preocupando boa parte dos historiadores orais, que discutem os efeitos
gue a tecnologia de massa tem produzido sobre 0 processo de rememoracdo, cuja modificacéo
tende a dterar aslembrangas tanto no sentido temporal como no espacial™.

A andlise de muitos desses testemunhos foi crucid para a producéo de um depoimento por
mim coletado, que a principio visava gpenas corresponder &s exigéncias do curso insrumenta de
Histdria Oral, no qual estava inscrita no 2° Semestre de 1995, curso este ministrado pela professora
Hebe Mattos.

Buscando conjugar a producéo da entrevista com a temética da pesquisa, sai a procura de
um descendente de escravo cujo testemunho pudesse ser integrado a0 projeto Memodria do
Cativeiro e que fosse, de preferéncia, da regido de Cantagao, no interior do Estado do Rio de
Janeiro, minhaterra nata, onde o passado escravista deixou fortes raizes.

Pois fol num antigo digtrito de Cantagalo, a cidade de Macuco, que encontrel o Sr. Joagquim
Elias, conhecido como Sr. Julido'’. A entrevisa que deveria s apenas um exercicio de
aprendizado, acabou por se tornar 0 objeto de andlise principa deste trabaho, norteando minhas
reflexdes a respeito de como e quando se afirmam historicamente as identidades étnica (ligada aos
dados de origem) eracia para os descendentes dos Ultimos escravos brasileiros.

Sem dlvida, os relatos orais sdo umarica fonte de conhecimento para embasar a abordagem
histérica da inser¢céo socid dos afro-brasileiros no pos-abolicéo, sobretudo através da memaria do
cativeiro presente nestes testemunhos. Foi com essa idéia que o roteiro da entrevista foi eaborado,
buscando registrar a trgjetéria de vida do depoente e de seus antepassados, bem como enfatizar a
memoaria do cativeiro e congruir uma genedogia familiar. Esse Ultimo intuito, no entanto, néo foi
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aingido, pois o entrevisado, nd0 mostrou interesse em nos fornecer a genedlogia familiar,
destacando apenas as historias dos antepassados no tempo da escravidéo.

A nardiva do S. Julido € muito rica, pelo fato de que ele aborda diversos el ementos das
representacOes genéricas sobre os significados da escravidéo e, mais que isso, elabora umaleturade
sua vida vinculada a experiéncia higtérica do cdtiveiro, vivenciada pelos antepassados, que é
extremamente sgnificativa, como indicio para percepcdo de como e quando se congtréi a identidade
socid compartilhada enquanto explicitada em termos raciais (experiéncia da discriminacdo) ou a
identidade étnica (valorizacdo cultural da origem africana) desses descendentes de escravos.

Este e o0s outros depoimentos examinados aparecem de forma heterogénea, 0 que néo
poderia deixar de ser, uma vez que reproduzem experiéncias individuais, tanto de quem narra quanto
de quem o produz. Entretanto, os testemunhos contém faas de pessoas que tém ago em comum na
sua histdria de vida: o fato de carregarem nas veias 0 “ sangue escravo’, cuja significacéo condtitui-se
em indicativo de suas identidades. Pessoas smples um dia se dispuseram a contar a desconhecidos
suas lembrancas sobre sua vida sofrida, suas perdas e conquistas, se lembraram dos antepassados
vindos da Africa e do sofrimento em terras brasileiras. Muitas vezes silenciaram.

Na memdria, “fica 0 que significa’, como lembrou Ecléa Bos™®. O que ficou de significante
na meméria desses descendentes de escravos? Que mltiplos significados se conjugam para revelar
a identidade socid das representacOes genéricas compartilhadas por pessoas? A busca das
respostas é o que motiva este trabalho.
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1.2- HISTORIA FAMILIAR E MEMORIA

Paul Thompson definiu a histdria ord como “uma histéria construida em torno de
pessoas’ ', pessoas que relatam suas vidas e projetam seus conhecimentos, suas leituras do
passado e do presente. Porém, por mais que as falas dos descendentes de escravos analisados neste
trabalho contenham a singularidade de cada narrador, o fato é que eas partilham representactes de
grupo, cujo registro se deu através das historias que seus antepassados contaram sobre a experiéncia
histérica da escravid@o que vivenciaram.

O legado desse passado escravo, além de estar presente na cor da pele, inscreve- setambém
no lugar ocupado por eles na sociedade. Suas familias sobreviveram explorando pegquenas rogas de
subsisgténcia, com o trabaho familiar em terra aheia ou devoluta. S0 pessoas que experimentaram
uma vida de sacrificios e sofrimentos, marcada pela pobreza, pela fata de oportunidade, pela
discriminacdo. Suas lamUrias pela fata de estudo sBo compreensivels quando observamos que a
maior parte delas engrossa a lista de andfabetos e semi-anafabetos do pais. Os raros sucessos
pessoais de adguns deles ndo escondem a dificil vida da maioria, originaria do mundo rural, onde o
passado escravidta ainda esta vivo nas higtérias dos pretos velhos, mantendo viva a memaria do
cativeiro, cujos dementos sfo utilizados como referencid de identidade.

As imagens do cativeiro, mesmo ndo tendo sido vividas rea mente pelos depoentes, tracam
os sgnificados do cativeiro de forma idedizada, conjugando elementos que retratam a condicéo
escrava, como a violéncia e despersondizacdo do cativeiro. Dessa forma, 0 aspecto da violéncia vai
aparecer como toénica preponderante, sobretudo na mencéo aos maus tratos, ao trabaho excessivo e
as condic¢des de vida dos escravos.

“O que eles contavam arespeito dos escravos?

O negro ndo tinha liberdade. Chegava de manha eles comiam as mandiocas deles 14, comiam agueles
pirdo, aquelas contidas deles iam ... Pra trabaia, nos cafezal. Chegava meio dia eles vinha se embora. Ai
eles comiam e iam trabaiainté de noite. Chegava de noite fazia aquela comida deles e se deitavam tudo na
senzala. Deitavam todo mundo na senzala. Inté o outro dia de manha. O negro ndo podia conversa, ndo
podia grit4, ndo podia responde pros feitore. O negro tinha que trabaia de sol a sol, sem conversa e
discuti com ninguém. Sen&o elesiam pro tronco (... )" %

Outraimagem recorrente € ado escravo como €oisa que assume um cardter de animalidade:

“ N&o consideravam o escravo como gente? Nao como gente ndo, entdo aquela gente, elas contavo,
escravo pr'eles eracomo animal. Agarravo um pedaco de porrete ai e largavo por a cabega, e o sangue sai
correndo e sai ali quebrado o morto, praeles eraamesmacoisa’.
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O escravo tratado como animal, comprado e avaliado pelos dentes, pela®canela fina”, que
caracterizava ndo sO 0 escravo trabalhador mas também o escravo procriador, sBo eementos
definidores da condi¢&o cativa dos antepassados dessas pessoas. Mais do que meras imagens, estes
elementos caracterizam um tempo do cativeiro em oposicéo a um tempo de liberdade.

O negro “ndo podia conversa”, “ndo podia gritd’. O negro “ndo tinha liberdade”, "tinha
que traba har de sol a sol”. O que ndo era permitido no tempo da escraviddo serve como parametro
paraavdiar o tempo da liberdade, sobretudo paramarcar as continuidades. Os tempos dialogam:

“_O escravo trabalhava quantas horas por dia? Eu acho, ndo tenho certeza, mas eu acho que o escravo
ndo tinha hora pra trabalha porque nem eu, quando me criei, ndo tinha hora pré trabalha, saia sol e
entrava sol, eu estava sempre trabalhando".

Os fragmentos das entrevistas acima descritas foram coletados por Dala Vechia, no Rio
Grande do Sul, o qual, como ja foi mencionado, baseou-se num roteiro cuja énfase é extremamente
detalhista, exigindo 0 maximo de lembrancas dos entrevistados.

Mesmo ndo sabendo certas respostas, agumas perguntas sdo respondidas pela l0gica
comparativa dos tempos. se eu que nasti livre, trabalhe de sol a sol, 0 mesmo certamente acontecia
com 0s meus antepassados.

O sentido genérico das entrevistas ndo vaoriza a vivéncia de quem narra, 0 que é
problemético, uma vez que € o didogo da vivéncia do narrador com os antepassados que nos
conduz a forma de como se da a construcdo das identidades entre a comunidade afro-descendente
brasileira. Entretanto, os depoimentos coletados por Dalla Vechia nos mostram que por mais que a
intencéo do entrevistador fosse redcar o caréter da violéncia do cativeiro e negar a possibilidade de
relacOes familiares entre os escravos, o que se apreende dos depoimentos € que a existéncia de uma
memoéria da violéncia e as comparagles feitas pelos depoentes de suas vivéncias com a de seus
antepassados, mostram que a memaria do cativeiro foi gerada e propagada pelo convivio familiar. A
familia, portanto, sgja a unidade familiar da populacéo afro-brasileiraaud ou afamilia escrava, foi/é
0 espaco primordial paraa preservacdo da experiéncia historica da escravidado.

Dessa forma, a memdria gerada no seio da familia torna-se fundamenta no processo de
construcéo de uma certa etnicidade, na medida que € transmitida pela tradicéo oral, de geracéo a
geracdo, perpetuando manifestagBes préprias da cultura africana que permanecem vivas entre a
comunidade afro-descendente.

Nesse sentido, € inevitavel fazer um pardelo com os estudos recentes sobre a escravidéo,
sobretudo no que tange as pesquisas que destacam o pape ativo do escravo como sujeito historico,
pois mostram o entendimento da base socia para a formacdo de identidades, forjam um sentido
étnico, ou smplesmente racid, da populacdo afro-descendente no Brasil contemporaneo, passam
por um entendimento de como se engendraram os lagos parentesco, familia e solidariedade no
cdivero.

Os estudos sobre familia escrava parecem ocupar um papel de destaque quando tratamos
da questdo de identidades, ja que € no convivio familiar que € possivel observar como se forja a
auto-identificac@o étnica nos relatos orais de descendentes de escravos brasileiros.
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Nos depoimentos desses descendentes, oriundos do mundo rurd, a presenca dos elementos
relacionados as representagdes socials sobre a escraviddo, a vaorizagdo do africanismo, o racismo e
as préticas culturais, giram em tomo da formagdo familiar, da higtdria familiar. Assm, quando nas
entrevistas encontramos nas vozes de mulheres e homens relacdo passado e presente, 0
“didogo dos tempos’, estamos trabalhando com eementos do tempo do cativeiro e do tempo da
liberdade.

Como ressdtou Ecléa Bog, "todas as historias contadas pelo narrador inscrevem:se dentro
da sua higtéria, a de seu nascimento, vida e morte. E a morte sela suas histérias com o sdo do
perduravel. As histérias dos I&bios que ja ndo podem reconté-las tomam-se exemplares. E, como
rezaafébula, se ndo estdo ainda mortos, € porque vivem aindahoje’

As higtorias dos pais, avés e bisavés sgnificam mais do que smples memdrias, s80 um
referencid de identidede para a vivéncia aud. g0 fica caro a0 andisarmos as narrativas dos
descendentes de escravos, sobretudo quando observamos as diferencas entre os discursos femininos
e masculinos. As mulheres cabe o papd de guardids da memaria familiar. So ddlas as lembrangas
do tipico cotidiano da familia, como os relatos sobre os namoros, festas, casamentos, compadrio e
também partem del as os depoimentos mais draméticos, como as épocas de miséria, de trabaho duro
na lavoura, das injusticas. Parece ser também um trago caracteristico das lembrangas femininas, a
vaorizacdo dafigurado pai como o grande provedor, o protetor da familia

Ja nos depoimentos masculinos, ocupa lugar de destague a memdria das histérias dos
antepassados africanos, “gente de raca’, exdtados como herdis que enfrentavam o jugo do cetiveiro
com suas rezas e faiticos.

“(...) Eles passavam e ninguém viaeles...

eles ficavam o diainteiro atoa e o fazendeiro ndo via ndo via eles ndo. A dor passava pra patroa, pros
filhos da patroa. podia pegar nele mas quem sofria a dor eraela ... afilha do fazendeiro, sofria a dor eles
mesmos ndo sofriam nada. Mas é magia negra mesmo, megia negra da Africa ...isso ndo tinha aqui néo,
porque quem trouxe foi elesdelada... eles eram puraafricano..."

A presenca da chamada “memoaria do feitico” em varios desses relatos ndo € outra coisa
sendo uma forma de ressténcia. As feticarias e rezas poderosas, capazes de transferir a dor de um
ecravo acoitado para 0 senhor, sdo intdigivels se olharmos estes relatos por seu lado smbdlico,
representando a sabedoria dos pretos velhos e marcando uma val orizagio da africanidade™.

O interessante desses testemunhos que relatam a memaria do feitico é que ees agparecem
espontaneamente, em gera, depois das pessoas mencionarem os castigos do cativeiro, congtituindo
uma forma smbdlica de dizer que nem sempre os senhores ficavam impunes.

As imagens da violéncia do cativeiro sdo muito comuns nos testemunhos, sobretudo nos de
Séo Paulo e do Rio Grande do Sul, nos quais o contato constante com 0 mundo dos brancos, vai
marcar umaoposicao que va definir dgumas relagdes vivenciadas no pds-abolicao.

Neste sentido, € representativo o caso de Maria Francisca Bueno, neta de escravos, nascida
em 1891, em Itapevi /SP. A entrevistada foi criada desde muito pequena pela ex-snhade suaavo e
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de suamée, a qual ndo a poupou das mesmas judiagdes. O sofrimento que a entrevistada vivenciou
na casaonde foi criadalhe da a sensacéo de ter vivido 0 mesmo que 0s antepassados escravos.

" Tenho sentimento. Ent&o a senhora acha que aminhavidafoi dura? A mesma coisa que a escravidao eu
passei. N2o fui escrava, nem minha mée ndo foi, mas passei a mesma coisa que a escravidao”

Dona Maria Francisca revela uma grande mégoa sem, no entanto, se colocar como vitima.
Isto, dids, é um fato importante de ser lembrado, ja que condtitui uma caracteristica da quase
totalidade dos dgpoimentos andisados por mim. A maior parte dos entrevistados néo utilizou o
discurso da vitimizacdo para definir suas vivéncias. Por mais que as imagens de violéncia sgam
enfaizadas, juntamente com o relao da vida de sacrificios e sofrimentos, boa parte destes
descendentes de escravos ndo se coloca como vitima. Ha ssm um discurso de resisténcia digna frente
as adversidades e, as vezes, de revoltaexplicita com asinjusticas.

Nesse aspecto, a memoria familiar ocupa novamente um papel de destaque, uma vez que é
através das historias familiares que se da arecusa a vitimizag@o. As histérias familiares sGo encaradas
como histérias de sucesso se comparadas com o tempo do cativeiro. A existéncia da familia para
essas pessoas ainda é uma trincheira de resisténcia frente as adversidades de uma sociedade em que
as diferencas sociais e racials ainda s8o marcantes.

Como colocou o historiador R. Slenes, se no tempo do cativeiro "a familia j& minava
constantemente a hegemonia dos senhores, criando condigdes de subversdo e rebelido”, no tempo
da liberdade ela ainda continua tendo um papd crucid no processo de inser¢do socia dos afro-
brasileiros na sociedade contemporanea, porque é a partir da memaria do cativeiro, gerada no seio
familiar, que questbes como discriminacdo e racismo vao marcar a percepcao de seu lugar socid na
sociedade brasileira?’.

Da mesma forma que D. Maria Francisca Bueno, D. Osvadina Squeira da Slva trabal hou
muitos anos como empregada em casa de familia e sofreu inimeras humilhagtes. Filha de escravo,
nascida em 1928, no 5° Digtrito de PelotasRS, a entrevistada tem um discurso de revolta, pautado
por constantes ausdes ao tempo do cativeiro, vivenciado por seu pai:

"Ah , ele contava que trabalhava e apanhava muito. Claro, era sé o que sabiam da pra gente. Eu me
criei debaixo de lago. Agora, eles escravos como € que tu acha que eles poderiam ta? Embaixo de lago
também." %

Novamente a recorréncia a comparagéo das vivéncias gparece como elo do tempo do
cativeiro, estabel ecendo-se, assim, um didogo com o tempo da liberdade que nos permite perceber
elementos de continuidade marcados pelos depoentes. Um desses elementos, como j& vimos, diz
respeito a dura vida de trabaho, que € uma experiéncia comum das diferentes geragdes. Outro
elemento é a questdo da pobreza, vista como uma forma de escravidao no tempo da liberdade:
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“(...) Os pretos tém muito mais liberdade (depois da libertagdo), tém tudo, pode seguir uma carreira né?
N&o sei, porgue falta muitas condi¢cBes pra gente assim, que é mais simples, continua sendo
escravizado pela... pelas dificuldades davida." *

A fata de oportunidade dos negros no pds-abolicdo é quase sempre relacionada a fata de
estudo. Segundo as queixas de boa parte dos entrevistados, escola era privilégio de branco. Para os
pretos restava apenas o trabalho e a discriminacéo:

“Negro hoje em dia, pravencé ele tem que té fibra mesmo. Porque quando eu me lembro que agente dizia
que ia estuda, que gostaria de ir pro colégio aprendé, que a gente via os outros e tinha vontade, né?
Ent&o eles diziam : &, pode sé&. N&o te enxerga, nego? Colégio é pros branco, ndo é pros preto, lugar de
macaco é no mato. A gente ficava com aquela coisa, né? Eu ndo me importo porque sou hegra mesmo. Eu
reconheco que sou negra. S6 ficava meio chateada porque eu gostava de aprendé alé. Eu vim aprendé a
|&por mim.” *°

A percepcdo das questdes raciais gparece quase sempre associada a situagcdo de pobreza,
exploracdo e margindidade, o que sindiza para um dado fundamental na formacéo daidentidade dos
entrevistados. por mais que a identidade socid sga papéve, a identidade recid esta sempre em
didogo com esta. Mesmo entre os depoentes que ndo tém uma efetiva memaria do cativeiro e vivem
nas cidades, a percepcdo da situagdo socio-econdmica desfavoravel vem quase sempre associada
ou a um discurso de revolta da desigualdade racid, gerdmente motivados por situages vivenciadas
de preconceito, ou de associagOes comparativas com representagdes do cativeiro.

Contudo, se a questdo do preconceito racia € um dado marcante para os entrevistados
oriundos do campo, mas que vivem nas cidades, 0 mesmo n&o esta presente em depoimentos dos
afro-descendendes do meio rura, sobretudo quando ndo ha memoaria do cativeiro. No conjunto de
entrevigtas redlizadas pela htoriadora Ana Maria Lugéo Rios, dgumas entrevistas incomodam pelo
sléncio com relacéo a percepcdo de uma identidade racial, os depoentes mostram apenas sua
identidade camponesa, mesmo tendo a entrevistadora como norma  estabelecer o vinculo com a
escravidd logo no inicio das entrevisas. Os que ndo possuiam memoria dos antepassados
escravos, Slenciavam sobre 0s aspectos raciais durante toda a entrevista, em aguns casos, nem
mesmo as Stuagdes conflituosas de trabaho no campo estabeleciam um €lo com o fato de ser negro.

O sléncio perturbador dessas entrevistas sindiza para o fato do quanto é importante a
presenca da memoéria do cativeiro ou mesmo o contato com praticas culturais africanas entre a
populacdo afro-brasileira resdente no campo. Quando essa memdria ndo existe, aidentidade reciad
se dilui, dando maior espaco a identidade socid. Mesmo quando o assunto racismo € tocado
abertamente pelos entrevistadores, as negativas se multiplican e a logica assmilacionisa da
identidade naciond brasileira de ‘ somos um s povo’ se coloca

Existem vozes, no entanto, que se levantam para fdar de racismo. Estes relatos s8o mais
comuns nas entrevistas do Rio Grande do Sul, onde, historicamente, a experiéncia da escravidéo foi
muito diferente da ocorrida no sudeste do pais, que nem por isso deixou de ter seus porta-vozes,
sobretudo os depoentes das cidades interioranas de S0 Paulo. Ja os entrevistados por Dala
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Vechia, no Rio Grande do Sul, especiad mente na cidade de Pelotas, revelam a segregacdo nos bailes,
escolas e pragas da cidade no seu tempo de juventude e buscam enfatizar que as coisas melhoraram
de uns tempos para ¢4, mas que ainda existem barreiras para sair da submissdo que ainda perdura:

"(...) E todavez que eu pudé eu vou falar que nés ndo tamo libertos por completo, indafaltamuita"cosa

ainda (... ) sendo voltemos a ser um... a época antiga. Nao! Temos que continuar nesses que agora

atual mente subiram e que sdo médicos, doutor, professores (... ). E, nego so pra cozinha no! N&o é bem
H n 31

assim.

Nesse, como em outros discursos, 0 acesso ao estudo € encarado como via para por fim a
opressan, como trago significativo para fazer frente a0 preconceito, assm como aimposs bilidade de
ingruir-se condena ao destino da exclusfo e da injustica social. 1sso revela, sobretudo no meio
urbano, como a questdo da discriminacdo € uma marca importante para a afirmacéo da identidade
racid.

Em boa parte dos depoimentos, no entanto, ha mengdo da mistura de cores como trago
extremamente positivo para amenizar 0 preconceito, o que faz com que o tempo recente apareca
como 0 bem mais “justo” se comparado ao tempo do cativeiro. Esse € um dado que certamente
sndiza para 0 pape imperativo ocupado pela identidade naciona brasileira na formacéo da
identidede racia afro-brasilera

S80 muitos os eementos a serem levados em consderacéo quando se trata de identidade
racid no Bras®. A identidade naciona forjada a partir dos anos 1930 tem como marca o caréter
homogeneizador das trés “racas’ que comporiam o povo krasileiro. A mistura de ragas € percebida
como positiva na nossa formagdo cultura, tendo como efeito na condtituicéo da identidade racid
entre a populacdo afro-descendente um cardter diluidor na auto-identificacdo positiva baseada na
origem africana e excrava. Em vigta disso, a percepcdo das desigualdades scio-econdmicas seréd
maior que a percepcdo da desigualdades raciais.

Contudo, a caracteritica mais marcante dos discursos em que a meméria familiar da
experiéncia do cativeiro esta presente, reside e na construcéo temporal feita pelos entrevistados, que
se divide em um “tempo do cativeiro”, expressio esta utilizada pel os proprios entrevistados na quase
totalidade dos depoimentos, e um “tempo de liberdade’, inaugurado pela princesa Isabel com a
abolicdo.

A figura historica da princesa Isabel gparece de forma recorrente na maioria das entrevistas,
porém, nem sempre como redentora da escraviddo, havendo variagBes nos discursos, como bem
ressaltou Maria de Lurdes Janotti, na andlise de entrevistas de trés geractes de familias negras de
S0 Paulo. Segundo essa autora, a figura da princesa Isabel, nos relatos das Ultimas gerages,
perdeu todo seu trago mitico e passou a ser relaivizada, tendo em vista 0 argumento de que a
abolico em nada mudou a condicio margina e de exploracio em que viviam os afro-brasileiros. *

% JOSE FACUNDO MIRA, depoimento. In: VECCHIA, Agostinho Mario Dalla, Op.Cit., pp. 322 - 323, vol. 1.

¥ Antes de tudo é preciso dizer que as mencdes ao termo ‘raca’ nesse trabalho ndo tém um significado biol 6gico,
mas sim sdcio cultural e é utilizado sob 0 ponto de vista de uma categoria organizadora de representacfes e
préticas sociais, nogao esta que serd detalhada mai s detidamente mais adiante.(Cap.2.1)
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Esta interpretacéo dos fatos certamente tem relagéo, sobretudo entre as geragbes mais jovens, com
a auacdo palitica do movimento negro organi zado, assunto que abordaremos mais adiante.

O "tempo ¢k liberdade” é encarado em suas primeiras décadas como ainda de extrema
opressao, aé que uma mudanca substancial ocorre, tanto na questdo do preconceito racia quanto na
questiio socid. E neste momento que a mencao a Getllio Vargas aparece nas narrativas de forma
bastante variada, ora como “pai dos pobres’, oracomo “ o que liberta realmente da escravidao”,

jaque“deu aslestrabalhistas’.

“(...) Getulio foi tudo pra nosso povo, foi muito bom pro pessoal da lavoura(...). Antes de Getllio ndo
tinha lei. Nos éramos bicho. A Princesa Isabel s6 assinou, Getllio € que libertou a gente do jugo da
escravatura’. *

Esta percepcéo obviamente se liga a vaorizagdo do trabahador negro, a postura de
combate aos preconceitos e a ingtitui¢do dos direitos trabahistas que 0 Estado Novo implementa e
difunde®. Entretanto, a figura de Getllio Vargas nem sempre aparece de forma t& marcante nas
entrevigtas, amaior parte delas nem mesmo atribui a mudancga a politica socid, porém na questdo da
obtencdo dos direitos trabahistas e a percepcdo do preconceito racia ter Ssdo amenizado €
encarado como trago positivo do tempo recente.

“(...) asvez eu digo assim, eu ndo conto o que eu passei na minha vida porque ha gente que ndo acredita
gue gente passasse isso, hesses, noutrotempo( ...)
Agoraagentetem voz livre, masde primeiro...” *

Na verdade, Getulio Vargas e a Princesa Isabd funcionam como personagens que
smbolizam mudangas fundamentais na histéria de vida desses descendentes de escravos e seus
antepassados. A percepcéo dessas duas figuras como simbolos de mudanca € definitivamente mais
generdizada nos testemunhos do que a imagem de “doadores’ de um novo tempo. Somente em
aguns dos testemunhaos encontrei definicdo persondizada e mitica da figura de Getulio Vargas,
entre eas na narrativa do meu entrevistado, como veremaos no capitulo posterior .

De quaquer forma, a periodizacdo dos tempos € um fator importante na construcéo da
identidade dessas pessoas. Assim, a elaboracdo dos tempos gparece como caracteristica marcante
dos testemunhos em que a memdria do cativeiro esta presente, pois na construcéo da narrativa a
diferenciacéo dos tempos serve para marcar as mudangas e continuidades que caracterizam a
histéria de vida dessas pessoas.

Pobreza, exploracdo e discriminagéo seréo entdo eementos que se vinculam a um tempo
antigo, vivenciado pelos antepassados. As historias destes ndo aparecem como meras referéncias de
ancedtralidade, sBo0 mais do que is0: sfo eementos de didogo extremamente importantes na auto-
identificacdo racia e socid dessas pessoas. As narrativas, por mais particulares que sgam, sfo

UNIVERSITY PRESS, 1993, p. 163, val. 1.

¥ GREICE MARGARIDA LIMA RODRIGUES, depoimento. In: VECCHIA, Agostinho Mario Dalla, op. cit. p. 197,
val. .

* GOMES, Angelade Castro. A invencaio do trabalhismo. RJ. Relume Dumard, 1994, pp198 a 204.
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edtruturadas de forma que dois tempos didoguem naturamente, tendo a memaria como veiculo
nessa conversa entre passado e presente.



1.3- O SR. JULIAO E O DIALOGO DOSTEMPOS

A producdo de uma entrevista € sempre uma incdgnita no seu resultado, tendo em vista que
por mais que o entrevistador sga habil na conducao, € o narrador que vai determinar 0 SUCEsSSO ou
INSUCESSD.

A entrevisa que pretendo andlisar neste contexto pode ser considerada um SuCesso,
sobretudo porque foi a minha primeira experiéncia como entrevistadora, abordando uma temética
nem sempre fécil de ser conduzida.

Contudo, a verdade € que o depoente favoreceu o resultado positivo, mostrando uma
disposicéo paralembrar que transformou sua narrativa numa fonte ricaa ser interpretada.

Joaquim Elias, o Sr. Julido, como era chamado, nasceu em 1911, numa das fazendas do
Municipio de Cantagalo - regido centro-norte fluminense. Filho e neto de escravos, 0 Sr. Julido vive
na peguena cidade de Macuco, onde é conhecido pelas histérias que conta do tempo do cativeiro,
vivenciado pelos seus pais e avés.

Com seus 83 anos de idade, ainda era muito ativo, apesar de ter trabalhado muitos anos
como colono e domador de boi bravo nas fazendas dos arredores de Macuco/RJ. Casado, pai de
sas filhos, vivia de sua aposentadoria com a esposa huma pequena casa que ele préprio congruiu,
no centro da cidade.

Logo no primeiro contato com o Sr. Julido ficou claro para mim que ee era uma pessoa
especid. O orgulho da descendéncia escrava edtava latente nas suas primeiras palavras e na
disposicdo em dar a entrevista. Isto, por S 0, jé indicava que o0 assunto era relevante para o
entrevistado, havendo uma disposicéo para lembrar que, como ressalta Paul Thompson, € essencid
Nno processo de memaria®’.

Seus avés paternos eram africanos traficados e vendidos para uma das fazendas do Conde
de Nova Friburgo, no Municipio de Cantagdo. Tiveram quatro filhos no cativeiro, um ddes o Sr.
Julido Elias, pai do entrevistado.

Segundo o Sr. Julido, a descendéncia escrava vem do lado paterno apenas, pois a méae e 0s
tios nasceram livres.

“___Néo chegou a ser escravo néo, foi escravo néo.
__Por que eles conseguiram selibertar?
__Elesnasceram aqui, houve ventrelivre.

__Ah... elesnasceram depoisda Lei do ventrelivre?

¥ THOMPSON, Paul. Op. Cit., p. 135.



___Lei ventrelivre, quem nasceu aqui néo foi
escravo ndo, sd quem veio del&’ *.

Nesse trecho da entrevigta fica explicita uma idéa, muito comum em diversos relatos, que é
a de achar que sO quem veio da Africa € que foi escravo, os nascidos aqui eram livres. “Ventre
livre’ gparece como sindnimo de liberdade e revela o tremendo impacto smbdlico que lei
representou na experiéncia histérica do cativeiro, vivenciada pelos seus antepassados e transmitida
pelatradicdo ord.

Através das histérias contadas pelo pai do depoente, conservouse a memariado cativeiro,
naqud afigurado avd Elias Muchambis, “africano legitimo”, aparece em destaque:

“Meu avd jamorreu ha muitos anos ... meu av veio da Africa... ele e mais outro, um companheiro dele
que chamava“ Camisa preta’, eles eram africanos |egitimos!” *

E inegéve, a0 longo da entrevista, a existéncia de um sentimento de africanismo que se
evidencia na exdtacdo aos “africanos legitimos’, detentores de poder da magia negra, do
candomblé, que lhes déo o poder de burlar as normas do tempo do cativeiro, fosse enganando que
trabalhavam ou mesmo provocando dor aos que |he faziam sentir dor. E a chamada “memaria do
feitico”, que funciona como elemento de resisténciaa violéncia da escraviddo :

“(...) Eles passavam e ninguém viaeles ... eles ficavam o diainteiro atoa e o fazendeiro ndo viaisso ai...
ndo via eles ndo. A dor passava pra patroa, pros filhos da patroa... podia pegar nele mas quem sofria a
dor era ela ... afilha do fazendeiro, sofria a dor ... eles mesmos nao sofriam nada. Mas é magia negra
mesmo, magia negrada Africa... isso ndo tinha aqui ndo, porque quem trouxe foi elesdelada... eleseram
puro africano...” ©

Da mesma forma, também encontramos uma idedizacéo e vaorizacdo desses “africanos
legitimos’, que se opdem aos negros nascidos no Brasil, tidos como “mansos’

__Seu pai contava se os escravos se rebelavam muito, se eles brigavam, matavam?

__Matou... matou mesmo. L& pro lado de Santa de Rita mataram ... mataram com enxada. Esse pessoal
africano eramuito bravo ... mais bravo que tem é negro africano, n6s ndo, esses preto ai sio mansos, mais
educado, mas os que vém de |4 éruim, éigual cachorro danado, podia morrer, mas matavatambém. Tinha
muitaraca, o sanguedela” *

O fato de o entrevistado destacar histérias de forma marcante na sua narrativa, delineia
claramente a postura de um negro que recusa a submisséo, clocando-se como porta-voz de um
passado de sofrimento e deixando transparecer um certo tom de revolta, sobretudo pela violénciae
pelo tratamento do escravo como coisa no cativero :

“___Quando chegavano Rio eratrocado igual boi, ai eravendido praca praessasfazendas(...)"

% JOAQUIM ELIAS, depoimento, LABHOI/ICHF/UFF, fitalado A, 1995.
*Idem.

“© | bidlem.
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“__(...) o tempo da escraviddo foi pesado, havia coro, havia escrava, essas meninas que as vezes 0
patréo gostava dela ... as Sinha ... as donas mandava matar e enterrar. Tinha muita coisa feia ai ... eles
mataram  muito ...”*

“Eles’ sd0 os fazendeiros da regido de Cantagalo, a qual integra o mundo rural do Sudeste,
onde a ecraviddo se manteve até os Ultimos momentos, devido a necessidade de bragos nas
lavouras do Norte-fluminense, que se congtituiam nanova fronteira do café.

O fato de o trabaho escravo ser essencid nessa regido fez com que a ressténcia dos
senhores a libertacdo dos escravos fosse intensa, 0 que demonstrou Hebe Maria Mattos de Castro
na andise do jornd interiorano Correio de Cantagao, que se condtitui no bauarte de resisténcia
escravista daregido. “

E nesse contexto que os antepassados do Sr. Julifo vivenciaram o cativeiro e o seu fim. O
sau testemunho nos revela um quadro claro sobre a dificil relacéo entre libertos e ex-senhores no
pGs-abolicéo:

“__Sr. Julido, os pais do Senhor, depois que terminou a escravidéo, ficaram na mesma fazenda?
__Nao, foi mudando, foi saindo (...) os fazendeiros foram abandonando, os camarada foram largando os
fazendeiro, ndo ficavamais ... e os fazendeiros queriam pagar eles praficar, mas eles ndo ficavam (...)” ®

Segundo Hebe Mattos, se imediatamente gpds o fim da escraviddo a tendéncia foi de
permanéncia dos libertos nas fazendas dessa regido, com o passar do tempo, a tendéncia foi de
deslocamento de grande parte deles, com opgdo pelo traba ho temporério.*®

Nesse sentido, atrgetériado Sr. Julido se encaixa perfeitamente no quadro exposto :

“___Masquando terminou aescravidao, ele trabal hava aonde?”.
___Eletrabalhava assim ... de volante ... saia de uma fazenda, trabalhava na outra, né ... ndo era colono,
trabalhava os dias que precisavatrabal har ... no eradaativano”.”

O pa do Sr. Julido 6 largou a vida de dedocamentos quando se casou com D. Darcilia,
mée do entrevistado, com quem constituiu sua quarta familia Segundo o Sr. Julido, seu pal teve ao
todo vinte e um filhos, dos quais a maior parte ele ndo conheceu. Depois de casado com sua mée,
Seu pai passou atrabalhar como colono em fazendas de café daregido, no sstemade parceria

A adocéo da parceria nessa regido foi uma solucdo encontrada para fixar o traba ho liberto
nas fazendas, 0 que demonsira que as negociagoes entre ex-senhores e libertos davam certa
desvantagem aps fazendeiros.

Essa stuacéo no pos-abolicdo, como ressata Eric Foner, ocorreu na maior parte das
sociedades da América, as quals eram caracterizadas pela grande lavoura e dependentes do traba ho

“2 |bidem.

“ CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das cores do Siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista -
Brasil século XIX. Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995, pp. 18-19.

“ I dem, p. 243.
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escravo. Segundo ele, na maioria dos casos houve tentativa de forcar ex-escravos a trabahar nas
fazendas, tendo em vista a escassez de mao-de-obra.

O fim da escravidd@o certamente desencadeou inimeros problemas, tanto a nivel econbmico
como socia, sobretudo no que diz respeito as definicbes do papel dos libertos na sociedade. As
categorias e identidades socio-culturais que estruturavam a ordem no mundo rurd do Sudeste se
desmantelaram com a abolicao, tornando necessaria a construcdo de novas identidades sociais™.

Examinando essa questéo no mundo rural do Sudeste, mais especificamente no Norte-
fluminense, Hebe Mattos mostra que até 1850 a identidade social dos homens livres era marcada
fundamentalmente pela mobilidade e aquisicéo da propriedade, que os diferenciavam dos escravos.
A partir de 1850, no entanto, com o advento da Le de Terras, aidentidade desses homens livresva
se condruir através da mobilidade e da autonomia do trabaho familiar, opondo-se a situagéo
escrava™.

Imediatamente gpds a escravidéo, como <dienta a citada autora, um liberto, na
representacdo dos senhores, continuou a Ser um ex-escravo, engquanto que para os negros livres o
gue importava era perder o estigma do cativeiro, deixando de ser reconhecidos como libertos,
“pretos’, categorias que eram Sindnimo de ex-escravo. Regjeitar 0 estigma do cetiveiro era também
rejeitar o caréter de ndo-cidados que Ihes atribuiam 2.

Nesse sentido, fica evidenciado que a construcéo da identidade socid no pos-abolicdo tem
nas designagdes ditas raciais fator crucial. O sléncio da cor que, segundo Hebe Casiro, antecedia a0
fim da escraviddo, foi encontrado por ela em inlmeros registros historicos do pds-abolicéo, que
dizem respeito também a uma “ideol ogia de branqueamento”, presente no sstema de relaces raciais
atamente estratificado, que marca o processo historico brasileiro™,

No depoimento do Sr. Julido, a passagem do fim do cativeiro para a liberdade é marcada
pelo sgno da continuidade nas relagtes de trabalho e mesmo nas qudificagbes da cor preta
associada a escraviddo:

“ _(...) O preto ndo tinha ... o preto era o mais sacrificado do mundo, a cor preta era escravejada,
ninguém gostava ... tinharacismo, o preto ndo tinhavalor pra nada.

___Seu pai falava alguma coisa do racismo?

__Ih!... falavamuito ... acoisaeratriste la uns tempos atrés. Depois que acabou o cativeiro ficou uns 40,
50 anos ... naguela escraviddo ainda que nem onga ... |4 ndo havia mais coro ... mas as vezes batia em
agum, até matavamesmo...” **

A narrativa do S. Julido é sugestiva porque a medida que ela se desenvolve ddineia-se
claramente dois tempos distintos. 0 tempo de cativeiro, onde e busca as origens no passado, e 0
tempo da liberdade em que, hum primeiro momento, ele relaia a vivéncia do pai nos anos que
sucedem o Treze de Maio e, mais tarde, relatando sua propria vivéncia

“ FONER, Eric. Nada além da liber dade: a emancipacao e seu legado. RYBrasilia, Paz e TerralCNPg, 1988, p.28.
% CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Op. cit, p. 309.

*! |dem,pp.110-111.

*2 | bidem, pp. 309 e 403.
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Em certo momento do testemunho do Sr. Juido, a experiéncia de vida do seu pa e
conjuga com a sua propria, produzindo uma leitura reflexiva de sua historia:

“(...) eu fui muito sacrificado na minha vida de crianga... eu tinha um sacrificio na vida danado. Eu com
idade de quatorze anos tava capinando ... trabal hando pros outros, passando mal, dormindo mal dormido,
comendo mal comido ... eu fui escravo do mundo.

E?
__ Eufui escravo do mundo.
__Escravo do mundo?
__Escravo do mundo... meu pai foi escravo de fazendeiro, eu fui escravo do mundo. Sofri muito

«55

Duas vivéncias se conjugam, dois tempos dia ogam. Quantas lembrangas ndo devem ter Sdo
repassadas inUmeras vezes para que pessoa S ntetizasse toda uma vida numa frase?

Ecléa Bos, em seu gpaixonante trabaho, escreveu que “ndo ha evocagcdo sem uma
inteligéncia do presente, um homem néo sabe o que ele é se nédo for capaz de sair das
determinagBes atuais’ *°. Pois, através de um trabalho de localizagio e reflexio, o Sr. Julifo Elias,
do ato dos seus 83 anos, com a sabedoria que sO & velhos tém, resumiu a sua histdria e de
inimeros descendentes de escravos brasileiros.

Ja num tempo de liberdade, muitas geracBes que carregaram 0 “sangue escravo” tiveram (e
tém) uma vida de sacrificios muito parecida com a de seus pais e avis. A percepcdo das diferencas
s0cio-econdmicas vai marcar a vivéncia de muitos dos descendentes de escravos brasileiros e muitas
vezes ira sindizar para as diferencas raciais, sobretudo quando existe a memoéria do tempo do
cativeiro passada pel os antepassados.

A forma como a escravid@o foi extinta no Brasil e em outras partes da América, nas quais
ndo houve uma proposta de orientacéo para que o negro livre se integrasse a sociedade de classes;
estando excluido, sem cidadania e com o estigma do cativeiro, que lhe atribuia tragos negetivos
como vadio e indolente, vai marcar fortemente a identidade da populacéo afro-descendente. Mesmo
gue de formas variadas, dependendo de sua vivéncia e espacididade, a identidade racial vai estar
presente na leitura de vida dessas pessoas e no lugar que ocupam na sociedade.

Em vigta disso, ndo é dificil entender porque o Sr. Julido se condgdera um “escravo do
mundo”. Assm como seu pal, €le sofreu no mundo rura, onde para os negros libertos so restou a
exploraco, os constantes desocamentos de uma fazenda aoutra, o trabalho de “sol asol”.

___Sr. Julido, como eraacoisanainfanciado Senhor? Era duro o trabalho?
___Toda vida o trabalho pro pobre foi ruim. A gente ndo tinha horario pra trabalhar ... pegava de
madrugada ... pegava as cinco da manha e até as sete da noite.

__Direto?

__Direto trabalhando, s6 parava praamocar e tomar café.

___Eavidaeradificil, Seu Juligo?
___Todavida pra pobre foi dificil , mas naquele tempo era pior. No tempo que existiam essas fazendas ...
hoje ta dificil também, mas naguele tempo era pior. Eramuito ruim ... pobre nuncateve facilidade navida’.
57
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“Pobre”, nesse testemunho como em tantos outros, € snénimo de explorado, marca
claramente uma identidade socid que se constrdi, no caso do entrevistado, em estreita ligagdo com o
passado cativo. Ser “escravo do mundo” é ser pobre, explorado, marginalizado e negro numa época
ja sem escraviddo, mas marcada por préticas que remetem ao tempo do cativeiro vivido por seus
antepassados.

Definitivamente, a identidade socid € o demento mas forte na auto-identificacdo da
populacéo bradileira, mesmo porque a identidade naciond fortalece esse sentimento de “povo
brasleiro’, diluindo fronteiras énicas e fortalecendo a identificacdo de classe em detrimento de uma
identificagio énica®
|sto certamente é mais problematico quando se trata da populac@o afro-descendente, tendo em vista
gue as categorias raciais no Brasl sfo fluidas e o pdlo branco exerce mais seducéo que o pdlo
Negro.

Higtoricamerte, houve uma tendéncia por parte dos afro-descendentes de afastamento do
estigma do cativeiro, certamente uma estratégia de sobrevivéncia dos ex-escravos no pos-abolicao,
reforcada por politicas do Estado pos-30 de imprimir uma l6gica harmonica na percepcdo da cultura
naciona, com intuito de diluir a percepcdo das diferencas raciais e amenizar os conflitos socias,
criando afalsanocéo de democraciaracid.

Ja que a identidade socid torna-se mais acentuada, o discurso dos descendentes de
escravos tende a enfatizar a condicéo de pobreza e apontar os motivos da marginalizacéo socidl.

“___ O Senhor estudou, Sr. Julido?
___Fizumasletrinhazinhas ... estudei pouco. Pobre ndo podia estudar muito(...)
___E o0 Senhor gostava de estudar quando estudava, Sr. Julido?
__ Eu gostava... eu gostava ... Meu pai me tirou cedo pra trabalhar pro fazendeir ... eu gostava de
estudar. Se eu tivesse estudado... eu eraoutracoisa... eu fui a exame final” *

A questdo da fdta de estudo € um fato marcante nesse discurso e em muitos outros, a
memoaria escolar € muito pequena, pois a permanéncia na escola foi quase sempre interrompida pelo
inicio do trabalho, fazendo com que apareca freqlientemente nos relatos a afirmagéo de que ndo
houve infancia, ja que estafoi passada no duro trabaho da lavoura.

Desde muito cedo, 0 Sr. Julido teve uma vida de sacrificios. Aos quatorze anos saiu do
nucleo familiar e perambulou de uma fazenda a outra em busca de trabalho temporério. Assm como
Seu pai, 0 fixou moradia quando se casou, vindo a trabahar em sSstema de parceria nas fazendas
dos arredores de Cantaga o, onde cultivava lavoura de subsisténcia com a gjuda dos filhos, os quais
né completaram os estudos, motivo de tristeza do pai.

Nenhum deles permaneceu no interior, migraram para 0s grandes centros a procura de
mel hores condigdes de vida, caminho naturd trilhado pelas novas geracOes.

A semehanca da vivéncia do pa e do filho € enorme, o que torna compreensivel a rlacéo
estabelecida pelo depoente entre sua historia de vida e a de seu pai, dém de um claro didogo entre
0s tempos vividos.

% Cf. ORTIZ, R. CulturaBrasileira e | dentidade Nacional. SP; Brasiliense, 1996, introducao, cap. 1 e 11.
** 1dem.



Neste sentido, o recurso diadgico produz uma comparacdo dos tempos e das vivéncias que
conduzem a uma melhor percepcdo da identidade do narrador e de suas representagdes, a0 mesmo
tempo em que, ao se opor ao outro, aindividudidade do biografado se define mais claramente.

A questéo da percepcao do tempo histérico é outro elemento bastante interessante desse
testemunho. Ao longo da narrativa do Sr. Julido é claramente perceptivel a construc@o pelo
entrevistado de uma periodizacdo do tempo histdrico muito peculiar, a qud e liga a fatos e figuras
marcantes de nossa higoria :

“(...) a Princesa Isabel acabou com o cativeiro, mas... mas depois continuou o aperto ainda. Quem
derrubou um bocado esse aperto foi Getulio Vargas, em 1930, foi derrubando, derrubando, derrubando e
acabou com o cativeiro (...) Mas o pessoal continuou a sofrer. Em 30 que houve a libertacdo, que antes
disso, de 30, osfazendeiros ainda prendiam os camaradas aforca. Botava nafrente, levavaacavalo ... ndo
tinha lei. Depois que o Getulio acabou com esse negécio ... botou lei, le, lei, lel até que mataram ele
depois.” ©

Através desse fragmento da narrativa podemos perceber que ha por parte do depoente uma
percepcdo da liberdade e do tempo do pods-abolicdo como um misto de ruptura e continuidade.
Ruptura no sentido de libertacdo do jugo do cativeiro e continuidade no que diz respeito ao
desmando dos fazendeiros, que caracterizava a conturbada relacdo entre libertos e ex-senhores apos
0 Treze de Maio.

Contudo, sdo os papéis das figuras histdricas que merecem destaque, uma vez que a
Princesa Isabel e Getulio Vargas aparecem como marcos que findizam dois tempos.

A princesa Isabel seria a personagem que acaba como o cativeiro, no sentido de priséo, de
posse de escravos por senhores brancos, mas liberdade de movimento e escolhas ndo acaba
com a “escravidao”, vista como submissdo, exploracéo e sofrimento. Quem acaba com essa
“escravidan” é Getulio Vargas, em 1930, pois antesdele “ndo tinha lel”.

A rdeitura que o Sr. Julido faz dessas figuras historicas demongtra o quanto a meméria
individua se ancora na Histéria e produz uma percepcdo socid dos fatos cujo significado, como
ressalta P. Thompson, € o que deve ser avaiado™.

Diante disso, torna-se crucid a seguinte pergunta: qua a importancia desses personagens
histéricos na leitura de vida dessa pessoa? Certamente, a resposta a essa pergunta tem a ver com
uma versdo da historia do Brasi| que foi propagada e trabal hada nas representagfes socais da cultura
popular brasileira contemporanea.

Todo discurso contém informacdes que entrelacam simbolos e mitos. No entanto, sabemos
gue mitos ndo surgem do nada, muito pelo contrario, eles so congtruidos historicamente.

N esse testemunho, como em tantos outros, a figura de Getlilio VVargas aparece destacada. E
um marco nd SO nessa histéria particular como também na histdria do pais. E o grande lider
naciona que inaugura um novo tempo para todos os brasileiros, independente de raca ou condicdo
socid.

Angela de Castro Gomes demonstrou que a imagem de Getulio Vargas, como grande lider
naciona, mentor da legidacéo trabahista e protetor dos pobres, foi congtruida através de veiculos

% | bidem.
. THOMPSON, Paul. Op. cit, p.145.



de comunicagéo de massa, nos quais a figura do grande estadista e a difusdo daimagem do governo
Vargas, como marco que divide a histéria trabal hista do Brasil, foram eficientemente ressaltados™.

A palitica traba hista do governo Vargas usou ainda como recurso, a valorizagdo da “raca
brasildra’, atribuindo um papel de destague ao traba hador negro® .

Em outro trabalho, a mesma autora analisou como a politica culturd do Estado Novo
procurou fomentar uma “cultura hitérica’, visando a congtrucdo de uma identidade naciond,
através da recuperacdo do passado histdrico brasileiro. Para tanto, buscou-se uma interpretacéo da
histéria do Brasil que, logicamente, depreciava muitos aspectos da Primeira Republica em oposicéo
a“novaordem” implantada, a mesmo tempo que também criticava certos aspectos da experiéncia
politicaimperid, relativizando sobretudo a glorificacio de figuras como a princesa |sabd® .

Segundo Angela de Castro Gomes, 0 projeto politico-cultura estado-novista procurou
evidenciar o valor do “povo brasileiro”, destacando o seu caréter mestico como trago positivo®™. Em
vigta disso, ndo é dificil entender porque na construcéo do discurso do Sr. Julido, Getdlio Vargas
aparece como o libertador da “escravidao”, o herdi que acaba com o desmando, criando leis que
passam a reger 0s rumos do pais, marcando ndo so a vaorizacdo do traba hador mas, sobretudo, a
raca negra integrada positivamente ao ecletismo énico do povo brasilero.

Le Goff sdienta que “a periodizacéo € o principal instrumento de inteligibilidade das
mudancas significativas’®. Certamente, isso foi 0 que ocorreu na narrativa do entrevistado, na
qua essas figuras histdricas encerram dois tempos, cujas mudangas foram extremamente marcantes
nasua historia de vida

A princesa Isabel encerra o tempo do cativeiro e inaugura o tempo de liberdade, que é
permeado por uma “escravidan” que assume a conotacdo de pobrezalexploracdo e auséncia de
direitos.

Getulio Vargas, findmente, em 1930, vem acabar com o tempo “sem le”, dando direitos
aos “escravos do mundo”, como o Sr. Julido.

Trata-se, sem dlvida, de uma meméria individua que compde representacdes partilhadas
por toda uma cultura, cuja matriz de significados condtitui- se em uma meméria coletiva

A historia de vida do Sr. Julido € um caso representativo entre as inlmeras entrevistas que
andisa, na medida em que sintetiza questdes que se gpresentam dispersas em outros testemunhos.
Mais do que iss0, nessa narraiva 0 passado é elaborado qualitativamente, conjugando duas
vivéncias que didogam em dois tempos, marcando uma identidade socid que se constroi em estreita
ligacdo com a memaria do cativeiro.

Asim, a experiéncia histdrica da escravidao, congtitui em demento fundamenta para o
entendimento da construcdo de identidades (racid e socid) dos descendentes de escravos
brasileiros, uma vez que funciona como referencia de ancestralidade dessa e de muitas outras
historias.

2 GOMES, Angelade Castro. A invenc&o do trabal hismo. Rio de Janeiro, Relume Dumard, 1994, pp. 202-210.

% |dem, pp. 206-207.

% GOMES, Angela de Castro. Histéria e Historiadores, Rio de Janeiro, Editora Fundagdo Getulio Vargas, 1996, pp.
186-195.

% |dem, pp.191-196.

% |_E GOFF, Jaques. Histéria e Memdria. Campinas, UNICAMP, 1992, p.47.






2.4- IDENTIDADE E MOBILIZACAO RACIAL

A mohilizagdo de um grupo socia nasce geramente da busca de melhores condigdes socio-
econbmicas pelos segmentos socials desprivilegiados e da éiminacdo dos mecanismos que
perpetuam sua condicdo de subordinagéo na sociedade. Os movimentos sociais dos anos 60 vao
edar ligados a uma “politica de identidede’, isto quer dizer que o referencid desses movimentos
passard pelo entendimento de suas posturas paliticas e pela construgcéo de identidades especificas
por parte de cada grupo socia. Dessa forma, novas identidades sociais surgiram e outras foram
reel aboradas. Questdes relacionadas as identidades culturais e as culturas nacionais vap suscitar um
novo status para o papd das identidades e a classe passa a ndo ser a Unica categoria mobilizadora
através da qual todas as identidades possam ser representadas’.

E nesse contexto que a mobilizagBo racia no Brasl dos anos sdtenta vai se inserir,
juntamente com uma conjuntura naciona de contestagdo do autoritarismo e de abertura politica
vivenciada pela sociedade civil. Os anos 70 véo marcar 0 momento em que varos segmentos
minorit&rios da sociedade véo iniciar sua luta peo reconhecimento das desiguadades socio—
econdmicas e culturais, sobretudo no que diz respeito as populagdes afro-descendente e indigena
Nesse momento a questdo racid val passar a sr um elemento importante nos discursos dos
movimentos socials, € 0 conceito de ragatera um viés ndo mais bioldgico e sm socio-culturd.

A utilizacdo do conceito de raga é ainda corriqueiramente ma visto, sobretudo porque ee
conduz a lembranca de uma ideologia de superioridade racid muito difundida na Europa de fins do
século XI1X, baseada em teorias evolucionistas e deterministas, hoje reconheci damente equivocadas,
mas que foram importadas por aguns intelectuas brasileiros, sobretudo no pés-abolicéo, e serviram
, haguele contexto, para enfraquecer a idéia de iguddade e fortalecer os rotulos depreciativos de
negros e mesticos, atribuindo-1hes os “ males da nagao” .

Porém, raca € um categoria cuja nocdo hioldgica j& foi substituida nos Ultimos tempos por
definigdes culturais, mais de acordo com os movimentos socials da segunda metade do seculo XX e
a vaorizacdo da questdo das identidades. Por referir-se as caracterigticas culturais (costumes,
tradigbes, origem €tc.), 0 termo etnia vai ser entéo mais largamente utilizado, sobretudo com a
constatagdo das nagBes modernas serem hibridos culturais e a cultura ser o campo palitico
primordial, onde vao se processar a formacéo das novas identidades dos grupos sociais. Assm, raca
vai passar a ser “(...) uma categoria discursiva e ndo uma categoria bioldgica. Isto é, ela é a
categoria organizadora daquelas formas, daqueles sistemas de representacdo e praticas
sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo, freqlentemente pouco especifico, de

" Cf. HALL, S. A identidade cultural na pés — modernidade. Rio de Janeiro: DP& A Editora, 1998,pp. 20 e 45.
% Cf. SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetéaculo das racas. Cientistas, Instituicdes e Questdo Racial no Brasil.
1870-1930. S&o Paulo, Companhiadas L etras, 1993.



diferencas em termos de caracteristicas fisicas e corporais, etc. — como marcas simbdlicas, a
fim de diferenciar socialmente um grupo de outro”®

Assm, quando se fala em raga ou taxinomia racid devemos ter em mente que se tratam de
construgbes sociais, que devem s entendidas dentro de contextos historicos especificos.
Particularmente, no que diz respeito & América Latina e ao Caribe as categorias socio-racials S8o
fluidas e variadas, ndo podendo se reduzir a uma andise dicotomica (branco-negro) ™.

O mesmo pode-se dizer com relagdo ao racismo, que deve ser andisado tendo em vista 0s
significados politicos que o tempo imprime em sua configuracéo. “O racismo nao é uma simples
heranca da escraviddo e do colonialismo, uma série de atitudes inerentes a cultura dominante,
inclui praticas que sdo produzidas, discutidas e valorizadas de mdltiplas formas e tém
multiplos efeitos. O racismo, portanto, caminha ao largo do tempo, modificado por interesses,
estratégias e por interacdes entre individuos e grupos’.”

Dessaforma, é apartir do entendimento de como se constroem  higtoricamente as categorias
raciais e o sgnificados que assumem o racismo no Brasil que poderemos entender o processo de
formagéo de identidades entre a populagéo afro-descendente.

A formacéo de identidades entre a populacdo afro-bradileira tera inicio justamente na luta
contra o racismo. Nasce como um ideal democrético, em que a questéo das desiguadades raciais
edara atrelada as desigualdades sdcio-econdmicas nos discursos das diversas organizagOes negras
surgidas a partir dos anos 20 e, principdmente, nas Ultimas décadas do século XX, nas grandes
cidades brasileiras. Como n&o poderia deixar de ser, nasce diante de enormes desafios e talvez o
maior deles venha do fato de que a0 se fdar em identidade racid no Brasil é impossivel fugir da
discussio da fragmentacdo do processo de formacdo de identidades da populacéo afro-
descendente, uma vez que vivemos num pais de "muitas cores' e de categorias fluidas quando se
trata de identificacéo racial.

Se os processos histdricos de construcdo de identidades séo sempre em adguma medida
processos politicos, a fluidez e ambigUlidades das categorias raciais no Brasi|, certamente cultivadas
no bojo de uma ideologia do branqueamento, tornavam a identificacdo racial especidmente dispersa
e fragmentada entre a populac@o brasileira de afro-descendentes. Dessa forma, uma andise sobre a
questéo da construcdo de identidades entre a populacéo afro-brasileira esta ligada a uma s&rie de
elementos que se relacionam com a propria natureza fragmentéria da identidade racia no Brasil e
com a construcdo daidentidade naciond brasileira

As dificuldades quanto a identificacdo raciad no Brasil resdem na seguinte pergunta: o que €
ser negro no Brasil? A heterogeneidade da populacéo brasileira torna dificil ter um Unico critério
racid como demento primordia de identidade e as inlUmeras categorias raciais utilizadas no Brasl|
s80 um reflexo de um processo histérico de depreciacdo do negro na sociedade escravista brasileira,
de uma estratégia de distanciamento dos ex-escravos do estigma da escravidao no pés-abolicéo e
de um plangamento politico de celebracdo positiva da mesticagem na formac@o da identidade
naciond a partir de 1930.

®HALL, S. Aidentidade cultural na pés— modernidade. Op. Cit., p. 63.

0 Cf. SCOTT, Rebeca J. “Larazay el racismo en una perspectiva histérica’ (Introducéo). In: Histéria Social. N° 22,
1995, pp. 56-59.

™ 1dem, p. 57.



Dentre os trabalhos que se dedicaram a questéo da formacdo de identidades entre a
populacéo afro-bradileira no pds—abolicdo, uilizando fontes cartorarias e jornais da regido Sudeste
brasleira , destaca-se 0 de Hebe Mattos , que aborda a questéo do desaparecimento da cor nos
registros de 6bito e batismo nos ultimos anos da escravidéo até os anos 40 do século XX, e nos da
uma pista de como é complexa a questdo da formacéo de identidade racia entre a populaco afro-
descendente, sobretudo no que diz respeito as categorias raciais. Segundo a autora, O
desaparecimento da cor nos registros mencionados esté ligado & busca do afastamento do estigma
da escravidd que marcava oS ex-escravos, e que indicava sobretudo origem e classe socid.
“Negro”, neste contexto, era muito mais que a cor da pele, era Snonimo de escravo’. E, portanto,
uma estratégia de afastamento do preconceito que, entre seus inlimeros desdobramentos, ocasionara
um distanciamento de boa parte da populagéo afro — brasileira do passado escravista e, portanto,
das origens, como foi possivel identificar nos relatos orais de descendentes de escravos no meio
rural”.,

A fragilidade da forma como se vé a questéo da raca no Brasil exige uma discusséo em que
Se conjugam eementos de cunho poalitico-socia, econdmico e ideoldgico. Como coloca Jacques
d’Adesky, “na realidade, 0 modo de racializacdo brasileiro traduz-se por uma instabilidade
das categorias intermediarias (mulato, moreno, jambo, sarard etc.) e por uma maior fixidez
das categorias branco e negro, devido a polarizagdo hierdrquica que representam. E
justamente essa maior fixidez dos pdlos que faz com que os negros, diminuidos pela dupla
denegacdo a que sdo submetidos, tendam a se identificar através de novas categorias (mulato,
moreno, jambo etc. ), consideradas mais positivas e, portanto, mais atraentes. E por isso
também que 0 peso negativo sustentado pela categoria negro fragiliza, entre os negros, a
assuncdo de uma identidade coletiva, de um nés, isto é a formacdo de uma auto-
representacdo étnica diferenciada e positiva. Dessa forma, apresenta-se como instrumento de
nivelamento e de uniformizacéo pela mesticagem inter-racial, rejeitando na negatividade do
pélo negro (...) “ ™.

Uma amostra da indeterminagéo das categorias raciais no Brasil estd na Pesquisa Naciond
por Amostra de Domicilios (PNAD) *, redizada pelo IBGE, em 1976. Quando indagados sobre a
Sua auto-aribuicdo quanto a cor, os brasileiros deram nada menos que 136 definicdes diferentes, em
gue as diversas atribuigdes se colocavam entre os pdlos negro e branco.

Analisando os dados do PNAD, Schwarcz observou que raca no Brasil é percebida de
diferentes formas, de acordo com as diferentes categorias raciais. Segundo ela, aguns termos podem
descrever a cor (melo-branca, morena-acastanhada), 0 que indica uma marca e ndo origem; outras
atribuigdes indicam qualificacdo (branquinha, escurinha); algumas refletem um conceito circungtancid
(queimada de praid). A autora constata ainda que apesar das definigdes serem variadas, “o0 que ha

2 Cf. MATTOS, Hebe Maria. Das cores do siléncio. os significados da liberdade no sudeste escravista- Brasil
século XIX.. RJ: Arquivo Nacional, 1995.

" Ver Capitulos 1.2 e 1.3.

o ADESKY, Jacques. Pluralismo étnico e multiculturalismo: racismos e anti-rascismos no Brasil. Rio de
Janeiro: Pallas, 2001, p. 150.

® Cf. SCHWARCZ, LiliaMoritz. “Questéo racia no Brasil”. In: Negras Imagens .S30 Paulo, EDUSP, 1996.



em comum é uma certa constancia na referéncia detalhada a cor emsi e ndo a origem” .

O fato das auto-atribui¢oes se relacionarem raramerte com as origens nos leva a questdo do
quanto é dificil a utilizagdo dos conceitos de grupo étnico e identidade énica quando tratamos da
comunidade afro-brasileira

As definigdes de grupo étnico utilizadas pelos estudos antropol gicos geramente entendem
S&r um grupo étnico aguele cuja populacdo tem como caracteristicas a auto- perpetuacao biologicae
o compartilhamento de valores culturais que proporcionam a formacdo de um campo de
comunicacdo e interacdo entre pessoas, permitindo 0 aparecimento de categorias atributivas e
identificadoras entre seus membros”’. Estas definigbes fornecem uma série de dificuldades quando
colocadas para sociedades poliétnicas, formadas num contexto colonia e cujas distingdes énicas
n&o s3 muito visiveis como € o caso da sociedade brasileira

Segundo F. Barth, “essas definicdes impedem a compreensdo dos grupos étnicos e seu
lugar na sociedade e cultura humanas’ uma vez que eas pressupdem que esseS grupos
desenvolvam formas culturais em isolamento relativo e tém como ponto central de andise as formas
culturais desses grupos em detrimento da organizagzo énica’®,

Barth propde o entendimento de grupo énico como uma forma de organizacdo socid, cujo
ponto principa de andise deve residir nas categorias de atribuicéo e auto-atribuigdo. “Nesse sentido
organizacional, quando os atores tendo como finalidade a interacéo, usam identidades étnicas
para se categorizar e categorizar 0s outros, passam a formar grupos énicos’ . Para o autor,
0S grupos énicos sfo definidos a partir do estabelecimento  de fronteiras énicas e sfo
fronteiras que mantém as identidades desses grupos quando seus membros interagem com outros
grupos, sendo, portanto, fronteiras sociais.

Num primeiro momento essa definicdo parece mais adequada para o entendimento da
formacéo de identidades entre a populacdo afro-descendente brasileira, mas a questéo se complica
quando visudizamos 0 papd imperativo que a identidade naciona ocupa no cendrio brasileiro. A
identidade naciona ainda é no Brasl areferéncia primordid de identidade, porém datente adiluir as
fronteiras énicas, tornando-as imprecisas.

Ao andisar a cultura naciona e a formacdo da identidade naciond brasileira, Renato Ortiz
mostrou como a politica culturd do Estado pds-64 va ressdtar o cardter mestico da formagéo
culturd bradileira, reiterando uma politica cultura do governo Vargas, nos anos 30, em que a mistura
de ragas é visa como demento positivo da formagéo naciond, argumento esse que viu nascer na
obra de Gilberto Freire, Casa Grande e Senzala, o que Ortiz chama de "ideologia do sincretismo”,
aqua vai forjar o mito da democraciaracia na sociedade brasileira®.

A guestdo das mistura de ragas na construcdo de nossa identidade naciona parece ser uma
constatacdo que ndo engendra grandes dificuldades de ser certificada na redlidade naciond, ja que
gparece em livros didaticos, naliteratura, namusica, na midia, enfim faz parte da nossa " comunidade

" |dem, p. 173.

" Cf. BARTH, Fredrik. “Os grupos étnicos e suas fronteiras’. In: O Guru , o Iniciador e outras variacdes
antropol 6gicas. Contra Capa, s/data.

"8 |dem, pp. 28 € 29.

™ |bidem, p.32.
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imaginedd™. O problema reside no fato de que esse discurso sobre a heterogeneidade da formacéo
naciona forjou o mito da democracia racia, o qua € o grande desafio ndo O dos movimentos de
mobilizacéo racia, mas também de toda sociedade, uma vez que esconde as desiguddades reciais
sob 0 Signo da hipocrisa.

Trabalhando com aidéia B. Anderson de “comunidade imaginadd', S. Hall coloca que “As
culturas nacionais, ao produzirem sentidos sobre ‘a nagdo’, sentidos com os quais podemos
nos identificar, constroem identidades.” ¥ Assm a idéa de nacdo como identidade cultural
unificada € um mito, uma vez que as nagdes sao compogtas por um hibridismo cultura, com culturas
nacionais atravessadas por diferencas internas.

No caso brasileiro, como ressalta Ortiz, a politica cultural do Estado pos-64 vai preservar o
retrato harmonico da pluraidade culturd braslera, forjando uma ideologia da mesticagem que
pretende dar um cardter de unidade a identidade nacional, assumindo o papd de “guardido da
memoria nacional” e da“identidade que se encontra definida pela Historia”®.

O entendimento do €efeito da ideologia da mesticagem € de extrema importancia, pois seus
tragos sdo facilmente identificAvels no senso comum do brasileiro. A percepcdo da comunidade
nacional como uma “mistura’ de trés ragas torna as fronteiras énicas menos papaves - mesmo que
continuem exigindo — e va gerar as dificuldades de auto-identificaco énicalracid entre a
comunidade afro-brasileira, cuja compreensio passa pelo entendimento das identidades individuais e
de memodria. As histdrias de vida, a locaizacdo espacia da populac@o, o contato com a heranga
culturd africana e com a memoria do cativeiro seréo e ementos que definirdo a existéncia ou ndo de
identidade racia entre os afro-descendentes.

Diante disso, quando tentamos andisar a questdo da identidade entre a populacéo afro-
brasileira que vive nos meios urbanos e que, portanto, vivencia mais o lado politico da mobilizacdo
racia, quando ndo participa como militante, uma série de outras questdes se coloca hessa discussao,
entre éas o fato da discriminagéo racial ser mais latente no meio urbano, o fato da populagéo ter um
nivel de instrucdo superior ao da populacéo das &eas rurais, das praticas culturais afro-brasileiras
serem centrdizadas em indtituicdes culturais, onde circulam idéias entre os freqlientadores, e a
conscientizacdo politica é mais freqliente, etc.

Por tudo isso, existe a hecessidade de uma abordagem que procure entender o Movimento
Negro Brasileiro Contemporaneo, privilegiando aspectos que sdo fundamentais, como a formacéo
das indtituigBes afro-bradileiras ao longo do século XX - em especid a partir da década de 70 —
assm como a questdo da releitura da Historia do Brasil pelos intelectuai's enggjados no movimento e
COmMo iSO se relaciona com a questéo da cultura brasileira e daidentidade nacional.

O entendimento de como se constroi 0 Movimento Negro Brasileiro passa também por suas
edratégias de enfrentamento de seu maior dilema, que € enggar a maior parte da populacéo afro-
brasileira na luta politica, num cenério problemético de categorias raciais diluidas por uma ideologia
do branqueamento historicamente construida e de uma identidade naciona que encontra sua esséncia
numa cultura sincrética e plurd, que muitas vezes mascara os conflitos e a desigua dade socid eracid
na sociedade brasileira

8 Expressio usada por ANDERSON, B. Imagined Comunities. London: Verso, 1998.
¥ Hall, S. Op. Cit., p.51.
% Ortiz, R. Op. Cit. p. 100.



Quando no fim da década de 70 e inicio dos anos 80 surgem organizagdes politico/culturais
entre a populacdo afro-descendente, comeca a se esbocar um novo quadro no plano da cultura
naciond, em que teremos um grupo que tenta se diferenciar, enfaizando o caréter énico einiciando
uma luta para estabelecer um lugar para a populacéo afro-brasleira na memaoria naciond, néo mais
sob 0 sgno do sincretismo, mas como eemento fundamentd e especifico na formagdo da cultura
braslera

A vaorizagdo da cultura negra, as estratégias que fizeram de Zumbi dos Pamares um herdi
digno de figurar entre os mais ilustres personagens da nacdo, a valorizacdo do africanismo e do
quilombismo, a dentincia e luta contra o racismo e a posi¢do socid desprivilegiada da maioria dos
afro-descendentes, vao se condlituir em edtratégias de luta para uma releitura da histériaddmemaria
naciond.

Se entre os descendentes de escravos brasileiros das areas rurais a identidade racid e socia
tém na memoaria do cativeiro o demento fundamental de construgéo dessas identidades a partir do
didogo dos tempos, entre os militantes do Movimento Negro Brasileiro o didlogo va se dar com a
Histéria do Brasi| e da escravidéo no Brasl em particular, com amemaria naciond e com aredidade
de luta no cen&rio politico-cultura naciond.

De quaquer forma, tanto os descendentes dos Ultimos escravos brasileiros residentes no
campo quanto a populacdo afro-descendente do meio urbano, véo forjar uma identidade racia
positiva sempre que lidarem com o passado escravo.



2.2- MOVIMENTO NEGRO BRASILEIRO: HISTORIA E DILEMAS

Sobre a questéo da formacdo de identidades entre a popul acéo afro-descendente é importante
tentar gprofundar a andise do Movimento Negro Brasileéro Contemporéneo a partir do
(re)surgimento deste no Rio de Janeiro da década de 1970 e abordando, sobretudo, algumas
ingtituices negras surgidas num periodo em que a Histéria do Brasil € marcada por reivindicagoes
de diversos setores da populacio brasileira®, engendrando-se estratégias politicas, fato que também
s veifica no movimento de mohilizacdo racid que tem origem nos grandes centros urbanos
brasleros.

O Movimento Negro Brasileiro Contemporéneo teve origem em S0 Paulo, em 1927, com a
fundacéo do Centro Civico PAmares. Assm chamado em homenagem ao Quilombo de Pamares, o
centro origindmente destinava-se a proporcionar uma biblioteca cooperativa para a comunidade
negra. A organizacdo logo progrediu e iniciou uma atuac@o politica que teve curta duracéo devido a
desentendimentos internos™.

Em 1931, ocorreu uma s&rie de encontros publicos da comunidade afro-brasileira para
discutir a criagdo de uma nova organizagdo negra, explicitamente politica, para completar o trabaho
do Centro Civico PAmares. Assm surge a Frente Negra Bradileira, com 0 gpoio de varios jornais
que s apresentavam como porta-vozes de "negros’ e que defendiam a organizacdo politica das
populagdes "negras’, num recorte inicidmente de cunho apenas racia™.

A FNB inicidmente concentrou esforgos em uma variedade cé programas destinados a
melhorar a situacéo da populacdo negra de S&o Paulo. Esses programas e a mensagem gera da
Frente de ascensdo moral e progresso materia daraga negra atrairam uma quantidade substancial de
membros e em 1936, se registrou como partido politico.

O higtoriador norte-americano George Reild Andrews observou em andises de jornais
dirigidos a populacéo afro-brasileira paulistana que a organizacéo logo se voltou para uma politica
antiimigrantes e de certa forma deixou de priorizar os programas destinados & comunidade negra,
gerando com isso divergéncias entre militantes e liderancas quanto & conducdo do movimento™.
Comega entfo a constituir-se um campo politico ® especifico do movimento negro, de disputas
internas a respeito da natureza do movimento e de seus reai's objetivos.

% Entre outros, ver CHAUI, M. Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular Brasil. SP: Ed.
Brasiliense, data; BARCELOS, L. C. Mobilizac&o Racial no Brasil: uma revisdo critica. Afro-Asia, Salvador, n.
17, pp. 187-210, 199.

% ANDREWS, G.R. Negros e Brancos em Sdo Paulo (1888- 1988 ). Bauru, S3o Paulo, EDUSC, 1988, p. 274.

% |LUCRECIO, Francisco. “Memdria Histérica. A Frente Negra Brasiléira’. In: Revista de Cultura Vozes.
Petropolis, n.° 83, maio/junho, 1989, pp. 332 a 342.

Y ANDREWS, G.R. ,0p. Cit., pp. 285-286.

8 Utilizo o termo no sentido presente in: BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbolicas._S&o Paulo,
Perspectiva, 1992.



Nos anos 30, o0 movimento ainda ndo tera liderangas intelectuais dispostas a pensar a
guestédo do movimento e o contexto das relagdes raciais no Brasil de uma perspectiva propria. A
preocupacdo nessa época € ainda de integracdo do negro, de melhoria das condigBes de vida
através da escolarizacdo e de luta contra a segregacao e discriminaco racial presentes no cotidiano
das grandes cidades. Essa primeira fase do movimento € entendida como "integracionista”, na
medida que prioriza agpenas as questdes das relagdes raciais, prendendo-se demasiadamente a
crenca de que o preconceito racia seria vencido quando o negro e livrasse de seu "complexo de
inferioridade’, integrando-se & sociedade®™.

Nainterpretacio de Florestan Fernandes, a Frente Negra canaizou as suas agdes no sentido
de denunciar a discriminacdo sofrida pelos negros no traba ho, na educacéo, nos espacos de lazer,
etc., buscando uma melhoria socio-econdmica que conduzisse a comunidade negra a uma
integracéo completa ao cendrio brasileiro. Suas edtratégias ndo viam na diferenciacéo énicalracia um
elemento a ser considerado como via de conscientizagdo para a integragdo do negro a sociedade
brasileira®

O periodo entre 1945-70 foi de refluxo do movimento, com o fechamento da FNB pelo
Estado Novo, apesar de ndo deixar de existir entidades atuantes, como o Teatro Negro
Experimentd (1944), cujas acles ainda se guiavam pela estratégia "integracionista’.

A década de setenta vai marcar o grande impulso do movimento no Brasil, havendo uma
grande discussdo em torno da dendincia das desigua dades raciais na sociedade brasileira, discussdo
gue tera extrema influéncia do movimento negro norte-americano e de probleméticas como a
questéo da identidade, entdo muito debatida nos movimentos énicos. Além disso, havia ainfluéncia
da campanha antigpartheid, que despertava forte interesse, sobretudo num crescente nimero de
afro-brasileiros com nivel universitério, fato marcante deste periodo.

Como coloca o historiador Joel Rufino,

“O movimento negro atual &, pois, da maneira como entendem suas liderangas e intelectuais, filho do
‘milagre brasileiro’, por via das frustragdes sociais-raciais ( € ndo socio-raciais) apontadas e outras. Dele,
e de fatores conjunturais de peso menor: o avango geral dos movimentos democréticos na fase de
“abertura” do regime militar; a experiéncia didética ( quanto a questdo racial) dos exilados de esquerda; a
série crescente de discriminagdes e conflitos vei culada pelaimprensa etc.”**

Os anos setenta tém assim um papd crucid na higtoria do movimento, ndo SO por ser 0
momento em que a luta contra o racismo e a margindizacdo do negro se efetiva numa critica radica
asrelagBes raciais no Brasil, estabelecidas pelo mito da democracia racid, mas também porgue o fim
da crenca neste mito va exigir a (re)construcdo de uma identidade que coloca no centro de
discussio a questdo da negritude, sStuando-a na esfera do poder, da cultura naciona e numa nova
maneira de pensar a Histéria.

O movimento negro brasileiro contemporéneo é ago ainda em construcdo. Congtitui-se num
movimento de mobilizacéo racid que tem como desafios tanto a construcao de sua unidade interna,
como o fortalecimento de sua atuagdo no campo politico naciond. O Movimento Negro, na

% Ver BARCELOS, L. C. Op. Cit.
% Fernandes, Florestan. A integrac&o do negro na sociedade de classes._S30 Paulo, Atica, , vol.2,1978, pp. 31 a49.
8 Joel Rufino dos Santos, Op. Cit. p.290.



verdade, € o conjunto de organizagBes politico-culturas, cujo objetivo é a conscientizacéo politica
da populacéo afro-descendente, 0 que inevitavelmente passa pela preservacdo dos valores culturais
como forma de consolidac@o daidentidade.

Alguns intdectuais do movimento procuram estabelecer uma diferenciacéo entre ingtituicdes
politicas e culturais, mas a questéo € que muitos dos espagos culturais da comunidade afro-brasileira
tém uma clara atuacdo politica Como em Higtdria toda cultura € politica, é extremamente
complicado fazer edta diferenciacéo, mas parece que essa discussio se configura num eemento
centra para o entendimento do que sga 0 movimento negro contemporaneo.

Vé&ios estudos tém mostrado que dgumas organizages culturais procuram redizar um
trabalho direcionado para a conscientizacdo politica, como andisou Joe Rufino comparando o
IPCN ao bloco carnavalesco Cacique de Ramos” . Helene Monteiro , num estudo sobre o
ressurgimento do movimento negro no Rio de Janeiro da década de 70, observou que asliderancas
intelectuais do movimento carioca utilizaram principalmente as manifestagbes culturals como via para
denuincia do preconceito e das condi¢es socio-econdmicas desiguais dos negros na sociedade
brasileira®

A vaorizacdo da cultura afro-brasileira e a aproximacdo com a heranca culturd africana
engendra duas edratégias. busca a afirmacdo de uma identidede énica entre a populagdo afro-
descendente e visa destacar e diferenciar a cultura negra no cen&io de uma identidade cultura
brasileira que enfaiza o entrelacamento das culturas indigena, negra e européa, sendo que, na
prética, cabe 0 papel hegemdnico a esta Ultima.

Em sociedades pluri-énicas , a cultura hegembnica “tende a folclorizar as herancas
culturais dos grupos étnicos dominados, enfraquecendo seu sentimento de identidade e seu
poder de contestacdo”**A cultura hegeménica terd ainda a primazia de “ escrever” a Histdria oficial
Nnos seus moldes.

O retrato idedlizado de um panorama histérico-cultura de entrelacamento das trés culturas
va se condituir em mais uma barreira para a afirmacdo de uma identidade énica entre a populacéo
afro-brasileira Primeiro porque as préticas culturais negras estéo extremamente difundidas entre a
populacéo brasileira, o que favorece ainda mais a percepcéo daldgica assmilacionista daidentidade
naciond; segundo porque existe umaimagem depreciativa das caracteriticas fenotipicas negras. Dal
a importancia das indituigdes culturais do movimento negro como os blocos afros, nos quas
ocorrera a vaorizacdo de uma edtética negra aravés das vestimentas, misica, danga etc.,
congtruindo uma auto- estima que fortalece a identidade individua e se associa a identidade do grupo
énico.

Na verdade, a valorizacdo da cultura africana através das manifestagdes culturai's parece ser
uma estratégia que suscita uma série de discordancias dentro do movimento™. Ao mesmo tempo em
gue aguns as consderam como nucleos fundamentais para a conscientizacdo e captacéo de
membros para 0 movimento, ha vozes que consderam as manifestagdes culturais pouco eficientes
para a conscientizacdo politica Como coloca Helene Monteiro, o componente cultura foi

? Joel Rufino “cacique de ramos”

%Helene Monteiro, Op. Cit. p.115.

% Jacques d’ Adesky. Op. Cit. p.190.

% Cf. Jacques o Adesky. Op. Cit., pp. 157-162.



importante para a denincia do preconceito, mas este ndo deu vishilidade a questdo sicio-
econdmica desprivilegiada em gue vive a maioria da popul acdo afro-descendente.®

O fato das manifestagdes culturais ndo mostrarem grande eficécia na conscientizac@o politica
das diferencas econdmico-sociais é O um dado que nos faz voltar a discussio de como sdo grandes
as dificuldades de formagdo de um sentimento énico ligado &s origens africanas no contexto
brasileiro e a necessdade de consderar com extremo cuidado a utilizacdo do termo etnia para
designacéo de formagéo de identidades no seio do movimento negro organizado. Por ser 0 conceito
de grupo étnico de dificil apreensdo no Brasil, visto que as fronteiras étnicas sfo fluidas, essa questdo
parece ter grande importancia no entendimento da mobilizagéo racid brasileira contemporanea. O
problema reside em saber até que ponto a participacdo da populacdo afro-brasleira nessas
indtituicdes culturais produzem uma efetiva formaggo de identidade énica

Para 0 estabeecimento de um grupo énico € preciso exigtir um sentimento de comunh&o
énica, que é forjado ndo sO por diferencas culturais, mas por distingdes econdmicas e politicas.
Quanto mais forte o sentimento de comunh&o énica mais as fronteiras do grupo so fortaecidas,
sobretudo através da agfo politica’’.

Pensar a questéo dos grupos étnicos tendo como objeto as comunidades indigenas
brasileiras parece ser mais papével porque hd a questéo da disputa do espaco territoria que é
latente. O mundo indigena sempre foi algo mais diferenciado no entrdlacamento das culturas que
formariam o contexto naciond brasileiro. E mais f&cil um brasiléiro definir o que é ser um indio do
gue o que é ser um negro. A fronteira étnica entre a sociedade naciona e o mundo indigena parece
ser - pelo menos no senso comum — mais visivel que a fronteira do mundo dos negros ou dos
brancos no Brasil.

Maria Regina C. de Almeida ,andisando a questé da identidade étnica entre os indios
aldeados no mundo colonia, observa que “A documentacdo sobre os conflitos evidencia as
causas comuns gue levavam os indios a mobilizagdo em busca do que consideravam justo e
expressa a&0es politicas coletivas estabelecidas, em geral, por disputas de territério, por
recusa a escravizagao e a trabalhos considerados abusivos, indesgados ou mal pagos, por
rejeicdo a autoridades impostas pelos colonizadores e ndo reconhecidas por eles, etc. Esta
acdo politica e coletiva dava-lhes o sentido de unido em torno de um objetivo comum,
contribuindo, de forma essencial, para desenvolver neles o sentimento de identificacdo de
grupo e de pertencimento a uma aldeia e ao proprio Império portugués.” %

A percepcdo mais concreta do grupo étnico indigena tem relacdo com a propria viséo da
caegoria indio pela cultura brasileira Como coloca Durhan, “construida pelo civilizado, a
categoria indio é incorporada pelos grupos tribais como instrumento do processo de definicdo
de sua posi¢ao face a sociedade nacional e o Estado”®

Fortdecidos historicamente como minoria énica, as populagdes indigenas no Brasl se

% Helene Monteiro, Op. Cit. p.115.

9 Cf. BARTH, Fredrik. “Os grupos étnicos e suas fronteiras’. In : O Guru , o Iniciador e outras variacoes
antropol 6gicas. Contra Capa, s/data.
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afirmam como grupo especifico e como ator poalitico coletivo, tendo como justificativa a ocupacéo
primitiva do territorio. Dessa forma, a diferenciacéo e o consequiente fortalecimento dos grupos
énicos indigenas disinguem-se da situacdo da populacdo afro-descendente, até porque a questdo
territorid e do direito a diferenca é encarada de forma singular no caso indigena. Como coloca
Souza

“A especificidade indigena ndo pode ser perdida de vista(...) Apenas indios- e isto os diferencia
amplamente de outros grupos — tém como condi¢do imprescindivel para a sobrevivéncia a necessidade
deterritério determinado. Para eles aterrando é umamercadoria, mas um espaco prenhe de significado”'®

Contrariamente as sociedades indigenas, a populacdo afro-descendente mereceu da
ideologia dominante a crenca da inser¢do no mundo das relagbes capitdistas e uma néo
diferenciacéo com relacdo aos trabalhadores ndo quaificados em gerd. Por mais que os estudos
sobre a integracdo do negro na sociedade de classes tenham surgido a partir da década de 60,
sobretudo a partir do cléssico estudo de Florestan Fernandes'®, e tenha se intensificado a partir da
década de 70 com os trabahos sobre relagfes raciais na sociedade brasileira, o fato da populacdo
afro-descendente ser parte do “povo” brasileiro, manteve a fronteira énica do segmento negro
fluida e forjou diversas identidades, de acordo com a vivéncia, memoria e epecididade da
populaggo.

No caso especifico das comunidades afro-brasileiras resdentes no mundo rurd, o pos-
abolicdo val dar aos ex-escravos a condicdo de camponeses, sobretudo nos espagos rurais onde a
mobilidade bi intensa, ndo havendo fixagdo de moradia. Nesses casos, havera entre 0 segmento
negro a formago de uma identidade socia camponesa bem marcada'®. As desigual dades sicio -
econdmicas vao ser percebidas e interpretadas como diferencas de classe — bindbmio rico/ pobre - e
aidentidade racid, quando existente, vai depender de eementos ligados & memaria do cativeiro ou a
preservagdo dos vaores culturais africanos.

Por todo o Brasil rurd, com diferentes nomes, podem ser encontrados grupos coletivos de
camponeses negros, nas chamadas “terras de preto” ou areas remanescentes de quilombos, como
foram chamadas gpGs seu reconhecimento pelo artigo 68 do Ato das Disposicbes Condtitucionais
Trangtorias, da Condtituicdo de 1988. Segundo Gusméo, “é uma terra particularizada por
fornecer ao grupo que dela usufrui, mecanismos proprios de identificacgio. E também espaco
de atuacdo individual, familiar e coletivo. Supde uma tradicdo historica e cultural partilhada
por grupos de descendéncia comum, centrada no parentesco” %,

Apesar de ndo haver consenso sobre a identificacdo correta de certas &reas como reamente
remanescentes de quilombos pelo fato de nem todas comunidades congtituirem-se comunidades de

1% 50UZA, MariaTereza S. R. “Os indios e 0s “ custos da cidadania’. In:.O indio e a cidadania . Op. Cit. , p. 41.
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192 Sobre 0 tema ver GUSMAO, Neuza M. M. de. “ Negro e mamponés — politica e identidade no meio rural
brasileiro.” In: SAo Paulo em Perspectiva.. SEADE, Val. 6, n° 3, 1982.
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ex-escravos fugitivos'™, a existéncia do dispositivo constituciond  denota um ganho  politico
expressvo do movimento negro organizado na Condtituicdo de 1988 e uma importante arma no
processo de afirmacdo énica da comunidade afro-brasileira, sobretudo com base na mobilizacéo
das comunidades negras rurais que passaram a usar autodenominacdo como edtratégia de luta
paraagarantia de seus direitos sobre as &eas rurais em que viven™,

O reconhecimento condtitucional das comunidades rurais negras, sendo ou néo
remanescentes de quilombos, e a utilizacdo dessa autodenominacdo como estratégia politica para a
legdizacd0 dessas areas € um fato que da maior vishilidade a questéo do a terra pela
populacdo afro-descendente. Isto porque a ocupagdo do territdrio pelos ex — escravos no pds—
abolicdo foi marcado pela invishilidade. Como coloca Guzméo, “a auséncia de registros
historicos, sociais, politicos dos territérios negros, ndo possibilita falar de tais territérios. Nao
ha dados edtatisticos ou censitarios quanto ao que representam e onde se localizam. O
desconhecimento dessa realidade negra que detém a posse e uso de uma terra é
desmensurado. As pré —nogoes e a invisibilidade da questéo rural que envolve tais grupos, é
em s, uma invisibilidade expropriadora de duplo de duplo sentido: na realidade concreta e no
imaginario social” %

Com as &eas remanescentes de quilombos, essa invisbilidade comega a dar lugar a uma
politica de afirmacdo do grupo énico, tendo como pilares a memaria do cativeiro e as préticas
culturais presentes no interior desses grupos rurais. Tavez sga a manifestacdo de afirmacéo énica
mais concreta no conjunto da populacdo afro-brasileira, ja que 0s espacos e as representacdes que
0s grupos fazem de S mesmos, se congtituem num fator de identificacdo e conduzem a vaorizagdo
do passado histdrico e de uma histéria comum dos membros do grupo, fortalecendo a comunhéo
étnica através da agdo politica

Se no espaco rurd essa territorialidade comega a ser visivel, no universo urbano os espacos
s80 mais simbdlicos do que propriamente concretos e se circunscrevem aos nicleos religiosos,
culturais e organizagOes politicas. Existern também as ocupagdes territoriais temporérias, os desfiles
de escolas de samba no Rio de Janeiro e dos blocos afro na Bahia'”’. Os espacos urbanos estdo, no
entanto, menos demarcados e o dedocamento de pessoas € maior, logo, as fronteiras sfo
extremamente fluidas e a identificacéo e afirmagéo étnica se processam de formas diferentes.

O fato de agumas indtituigdes politico—culturais do movimento negro serem eficazes em
melhorar a auto-estima e produzir uma visdo podtiva do “ser negro’, mas ndo conseguirem
transformar isso em acéo politica, em aumento do niimero de membros militantes é algo que sndiza
para uma dificuldade na dfirmacdo da fronteira énica do segmento afro-descendente nessa
amagama pluriculturd do Brasil. Como observa Jod Rufino dos Santos, “néo é facil localizar este
nucleo pesado da cultura popular brasileira, a cultura negro — brasileira; ndo o era mesmo no
passado, em que a populacdo negra permanecia relativamente segregada e congtituia a quase

104 Cf. Richard Price, “Reinventando a Histéria dos Quilombos. Rasuras e Confabulacdes’. In: Afro— Asia,, n°23,
1999, pp. 239-265.

15 Cf. Hebe M. Mattos, “Terras de Quilombo? Citoyemmeté, mémoire de la captivité et idéologie raciale au Brésil
contemporain”. Paper apresentado a Conferéncia L’ heritage de |’ esclavage et de I’ emancipation en Europe et en
Amerique Saint — Claude, Guadaloupe, 9-11 Mars 2001. (mimeo)
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totalidade da populacdo. Sntomaticamente, um bom nimero das entidades do movimento
negro se dedica a pesquisa ‘das culturas negras’, mas o objeto — fluido e em permanente
interacdo com outras, submetido, ademais, a incessante disputa de hegemonias — parece
escapar.”log

Os dilemas com que se depara 0 movimento negro organizado e suas estratégias politicas
estdo invariavemente ligados a questéo da identidade, sgia €la coletiva ou a do proprio movimento.
S8 muitos os dementos para se entender esta questdo, ito porgue é um movimento que surge em
meio a um grupo socid que congtrdi sua identidade no bojo do proprio movimento, pois tem como
pilar de identificacéo inicid entre os membros do grupo o contato com manifestagdes da cutura
africana €/ou as experiéncias de discriminacdo vivenciadas e/ou a percepcéo das dificeis condices
s0cio-econdmicas em que vive no Brasil a maioria da popul acéo afro-descendente.

Na verdade, parece haver uma smultaneidade de formacdo de identidades. Exige a
afirmacdo da identidade racia através do fortalecimento da auto-estima negra, a formagdo de uma
identidade politica do grupo e, ab mesmo tempo, ambas se interpenetram para dar sustentacdo a um
sentimento de comunh&o énica, com a consequiente tentativa de afirmacdo do grupo énico. Esse
dilemainterno do movimento € muito bem explicado por Jod Rufino dos Santos:

“S&0 muitos, explicavelmente, os dilemas em que se debate, na atualidade, 0 movimento negro brasileiro.
(dilema entendido, aqui, como dividateoricamente insol ivel sobre caminho a seguir; aqual so se decide
pela aplicagdo da vontade politica hegeménica, em circunstancias gerais favoraveis). Para comegar, este:
0 movimento negro é racial, ou étnico, ou social, ou politico, ou a combinagdo de todas ou algumas
dessas naturezas?Pode haver contudo uma quest&o prévia: o que é ser negro no Brasil ?'®

Ja que a percepcdo das desigual dades sbci o—econdmicas esté diretamente ligada a Situagoes
vivenciadas de discriminagzo racia, sobretudo no espaco urbano™®, e levando-se em conta que a
maior parte dos integrantes do movimento negro tem um perfil urbano, de classe média e politizado e
sabendo-se que quanto mais se sobe na piramide socid, mais o racismo € evidente, torna-se mais
papavel aformacéo de umaidentidade racid e ndo de uma identidade énica entre essa parcela da
populacéo afro-brasileira, porque a afirmacéo das fronteiras énicas do grupo € um processo ainda
em andamento.

Mesmo sendo a categoria etnia mais utilizada do que a categoria raca nos discursos de
grande parte das liderangas do movimento, certamente um reflexo do papel centra ocupado pela
cultura afro-bradleira na formacéo da identidade e da importancia das ingtituigdes culturais nesse
processo, o fato € que os eementos envolvidos na auto-identificacdo vao sempre articular raga e
clase. A identidade socid va sempre ter um papd crucid, sga paradienar ou para politizar.

Edward Telles observou que a segregacéo racia no Brasil € menor nas areas de baixa renda
e menos indudridizadas™. Isto explica ter a mobilizagZo racid brasileéra uma face urbana, como

1% Joel Rufino dos Santos. Op. Cit., p. 305.

1% dem, p. 291.

19 Foj possivel verificar o fato nas entrevistas dos descendentes de escravos que se deslocaram do campo paraa
cidade e ndo possuiam uma efetiva meméria do cativeiro, mas tinham discursos contra a discriminagéo racial,
sobretudo nas geracdes mais jovens de entrevistados.

11 Cf. TELLES, Edward. “Cor da pele e segregacgo residencial no Brasil”. In: Estudos Afro-Asiaticos, n° 24, 1993.



também mostra que a questdo da mobilidade socid dos afro-brasileiros € um demento crucid na
tomada de consciéncia palitica.

A questdo recid estaligada a estrutura desigual de oportunidades na sociedade para os afro-
descendentes. Tanto a ascenso socid quanto a manutencdo desse status € dificultada para negros e
mulatos, fazendo com que a maioria da populagdo afro-brasileira se concentre em setores menos
qudificados de méo—de—obra. As desiguadades sbcio—econdmicas ndo véo se ligar gpenas a baixa
quaificacdo dos afro-descendentes, mas principdmente aos critérios raciais que privilegiam a dite
dominante.**? Isto faz com que a percepcao dessas disparidades socio — econdmicas entre negros e
brancos conduza a percepcdo do mito da democracia racid, residindo na tomada de consciéncia
dessa Stuacdo desgud a chave para a formacéo da identidade recid e, pogteriormente, a
conscientizacdo politica e higtérico-culturd que formard os quadros de militantes do movimento
negro.

Mesmo que a auto-identificacdo da populagcdo afro-brasleira tenha uma s&ie de
complicadores, ja que, como vimos, se baseia em categorias raciais fluidas e ocasiona o problemada
identidede énica de formagdo historicamente imprecisa, dispersa e fragmentaria; a identidade
naciona bradileira, por mais que fortaleca a percepcdo das desigualdades sicio-econdmicas em
detrimento da percepcdo das desigualdades racials, ndo consegue eiminar 0 passado ecravista, a
heranca culturd africana, enfim, a memoaria. E € eta memoria, muitas vezes adormecida, que aflora
quando confrontada com situagbes de discriminagéo e racismo. A identidade racid entre a
populacéo afro-brasileira ndo se forma do nada, ela tem raizes que vao se fortalecer de acordo com
as circungtancias.

Segundo E. P. Thompson, “a classe acontece quando alguns homens, como resultado de
experiéncias comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus
interesses entre s e contra 0s outros homens cujos interesses diferem (e geralmente se opdem)
dos seus’**3, De forma paralela a esta concepgdo de Thompson, podemos dizer que no processo de
construcéo de identidades no seio do Movimento Negro brasileiro contemporaneo ocorrem duas
operagOes smulténeas. a percepcdo de pertencimento a um grupo racid, fruto de experiéncias e
interesses partilhados por pessoas afetadas por uma situacéo de opresséo racial e a consegliente
tentativa de construgdo de uma identidade énica a partir da afirmagd de um grupo énico com
fronteiras socias definidas e diferenciadas, o que s0 pode ser feito através da vaorizacdo do
passado africano e do consequente entendimento do pape da meméria da escraviddo nesse
processo.

2 Carlos Hasenbalg, et alii, Estrutura social, mobilidade e raca. Rio de Janeiro, IUPERYV értice, 1988.
3 THOMPSON. E. P. A formag&o da classe operériainglesa. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1987, p.10.



2.3- OSANOS 70 E A FORMACAO DASINSTITUICOESPOLITICO-CULTURAIS

O entendimento de como se processa a formacdo de identidades no seio do movimento
negro organizado passa inevitavedmente pela andise das chamadas organizagBes politico-culturais
negras. A maioria dessas indtituicdes nasceu a partir da segunda metade da década de 70 do século
XX, tendo surgido no Rio de Janeiro os primeiros grupos de discussdo a respeito da Situagéo do
negro no Brasil, que se reuniam inicidmente no Centro de Etudos Afro- Asiéticos.

Nas reunibes no CEAA participavam universtaios profissonas liberals adguns
pesquisadores e militantes dispostos a discutir a questéo da negritude no cenario naciond, suas
dternativas e impasses. Estas reunifes se condtituiam, na verdade, num espaco de socidizagdo, onde
pessoas oriundas de uma incipiente classe média negra procuravam dar conta de um problema
objetivo em suas vidas: 0 combate a0 racismo na sociedade brasileira e suas consequéncias préticas
nas condigdes de vida dos afro-brasileiros. Os encontros foram formando uma rede de
sociabilidade™, as quais mais que unir pessoas darfo origem a vérias organizagdes negras no Rio de
Janeiro, como nos diz Sebastido Soares, um dos participantes dessas reunioes.

“O Afro-Asiético na década de 70 teve o papel de abrir as portas e de facilitar 0 espago reconhecido pela
sociedade (...) Entdo abriu a biblioteca, que o Afro- Asiético tem , desde essa época, uma excelente
biblioteca; ele abriu fontes de leitura e espaco para que nés pudéssemos discutir e organizar alguns
encontros, dgumas reunides que foram importantes como embrido para que essa entidades pudessem
caminhar. Porque o Afro-Asidtico, ndo agora, mas o Afro- Asidtico da década de 70, teve um papel em
abrigar pessoas, ndo eram ainda entidades, abrigar pessoas, homens, mulheres e jovens que estavam
pensando em formar organizacdes, as mais diferenciadas, como surgiram, e tendo um ponto em comum,
gue era 0 que: 0 combate ao racismo e discriminacdo racial. Esse era o ponto comum. Agora ...cada um
saiu para fazer esse combate de uma forma diferenciada, porque eu acho que isso ai é normal numa luta
t&0 ardua como anossa, téo difusa e tdo diversificada.” ™

O surgimento dessas organizagdes no Rio de Janeiro véo exemplificar uma tendéncia do
movimento negro organizado por todo o Brasil que é o surgimento de uma intelectudidade nesses
grupos que se formavam. Esta intectualidade é um objeto de estudo importante, uma vez que a partir
do entendimento de seu pensamento e do papel desempenhado por seus membros como atores
politicos, os rumos e estratégias do movimento negro contemporaneo tornam-se mais claros.

Das acepgdes do que sga um intelectual, duas sGo mais utilizadas. “uma ampla e socio-
cultural, englobando os criadores e os ‘mediadores culturais, a outra mais estreita, baseada

14 Cf. terminologia usada por SIRINELLI, Jean-Francois. “Os intelectuais’ In: REMOND, René (org). Por uma
histéria politica. Rio de Janeiro, Editora UFRJY FGV, 1996, pp. 248 a 250.
' Entrevista Sebasti&o Soares, Fitalado A, Rio de Janeiro, 1998.



na nacdo de engajamento’*® Esta dltima acepcio € a que utilizaremos quando nos referirmos a

intelectudidade surgida das organizaches afro-brasilaras; intelectuais que fazem parte de um grupo
que compartilha de uma mesma ideologia ou cultura, enfim, de uma mesma visdo de mundo; porta
v0zes de um grupo no cenario politico.

Asreunides no CEAA geraram logo divisdes de idéas entre os participantes e acabaram por
definir as principais diferencas das organizagdes dessa época. Os grupos que defendiam aidéia de
formar entidades que fossem voltadas para a questéo politica e outros que achavam que a estratégia
deveriase voltar paraa pesguisa, com umamaior aproximacéo com o mundo académico. Dentre as
entidades que surgiram na década de 70, podemos destacar, entre outras, a criacdo da Sociedade
de IntercAmbio Brasil-Africa (SIMBA-1974), o Ingtituto de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN-
1975) e o Grupo de Trabaho André Rebougas (GTAR- 1975).

O SINBA foi a primeira entidade criada no Rio de Janeiro dos anos 70 e seus objetivos
expressavam as tendéncias do movimento naquela época, como o estabelecimento de um vinculo de
solidariedade com os povos africanos e a tentativa de mobilizacéo politico-ideoldgicada maioriada
populagdo afro - descendente. Um dos objetivos, no entanto, chama a atengéo:

“Combate as tendéncias elitistas do Movimento Negro no Brasil que ainda ndo compreendeu que o
problema do negro no Brasil é o problema da maioria dos negros brasileiros™"’

Essa é uma das questBes que va agitar internamente o movimento negro, pois edta ligada
tanto as limitagbes de expansdo da mohilizacdo entre a populacdo afro-brasileira, quanto as
diferencas de atuacéo dos grupos que compde o movimento. Naguele momento de abertura politica
e mobilizacdo, essa intelectudidade negra vivia a euforia e anda ndo conseguia vidumbrar 0s
desafios e dilemas que enfrentariam e que mais tarde algumas das liderangas mais criticas, como Joel
Rufino dos Santos, perceberiam. Segundo Helene Monteiro, “(...) a sua estratégia de luta
representava implicava huma aproximacao direta com as classes populares. Entretanto, sua
retérica ndo conseguiu mobilizar grandes parcelas de militantes negros; as suas tentativas de
militAncia junto as massas ndo foram muito bem sucedidas e nunca conseguiram obter o
apoio desgjado”**®

O pensamento do SINBA pode ser visto através da publicacio de duas edi¢des™ do jornd
do grupo (1977 e 1979 ), cujas teméticas sdo de cunho informativo e didético. O destagque fica por
conta dos temas relacionados a cultura e a luta pela descolonizacdo, mas a abordagem de assuntos
como “Movimento Negro e Consciéncid’ e “Militancia e Intdectudismo”, indicam que teméticas
importantes internas do Movimento comecavam a ser debatidas.

Ja o IPCN, cujos membros teréo intensa troca e colaboracéo com os membros do SINBA,
terd uma auacdo mais voltada para “implementar e desenvolver a pesquisa histérica das culturas
negras, no Brasil e na Africa, que pudesse servir de instrumento a luta de libertagio”'%°. Através de

18 gRINELLI, Jean-Francois. “ Osintelectuais’, Op. Cit. , p. 242.

17 Cf. MONTEIRO, Helene. O Ressurgimento do Movimento Negro no Rio de Janeiro na década de 70. Rio de
Janeiro, IFCS/ UFRJ, 1991, P. 91. (Mestrado em Sociologia- mimeo)

18 | dem, p. 92.

19 Fonte reproduzida na tese de Helene Monteiro, Op. Cit. , pp. 93-94.

120 Cf. MONTEIRO, Helene. Op. Cit. , p. 101.



um Boletim de naticias e da organizac@o de conferéncias e promogao de diversos eventos ligados a
cultura negra.

O editorid do primeiro Boletim Informativo, de junho de 1975, anuncia os objetivos da
ingtituicdo centrados na condtituicdo de um acervo da cultura negra no quadro gera da cultura
brasleira. Das primeiras organizacOes afro-brasileiras que surgiram na década de 70, o IPCN foi a
Unica que se manteve ativa nos dias atuais e € uma ingtituicdo bastante atuante, com sede propria, e
referéncia naciond, sobretudo na organizacdo de eventos e pel o seu acervo documental da producéo
das diversas organizagtes negras espa hadas pelo Brasil.

O grupo André Rebougas merece destaque por se tratar de um grupo de universitirios
negros, surgido dentro da Universidade Federd Fluminense, disposto alevar adiante seu projeto de
estudo das relagdes raciais no Brasl, fato pioneiro no Brasil.

Esses alunos, oriundos de diversos cursos da universidade e gpoiados por alguns professores
da casa, organizaram encontros anuais com 0 sugestivo nome de “ Semanas de Estudos sobre a
Contribuicdo do Negro na Formacdo Socid Brasleira’. Embora as Semanas fossem organizadas
desde 1975, somente em 1978 adota o nome de Grupo de Trabalho André Reboucas e é aprovado
pelo Ministério da Educacio e Cultura®,

Sebastido Soares, um dos participantes do Grupo André Rebougas e entéo presidente do
IPCN , me concedeu uma entrevista em 1998, na qua narrou suas lembrancas do comeco da
militincia no GTAR, sua auacdo no IPCN e sua visdo do movimento negro organizado da década
de 70 aps dias atuais.

“- Minha militéncia organi zada comegou no Grupo de Trabalho André Rebougas, em Niter6i. Eu fui aluno
da UFF e comecel afazer militinciaem 1975, no GTAR.

Eu recebi informagdes que esse grupo surgiu de algumas reunides que estavam acontecendo no Afro-
asiatico, ndo é?s- O GTAR é fruto de alguns grupos de movimento negro da década de 70 e de algumas
reunides que ocorriam ora no Centro de Estudos Afro-Asidtico que erana Praga XV e algumas reunides
eram no CAA de Ipanema e também em agumas rodas de conversa na Adega Pérola. Era uma
efervescéncia..., que é 70, dessa discussdo da questdo do racismo no Brasil, mas eu ndo considero que eu
ali estivesse fazendo militéncia. Eu considero que ali era uma efervescéncia de jovens para discutir os
rumos até da prépria vida, no que diz respeito ao que era vocé ser negro no Brasil. Eu digo que ali foi o
primeiro momento em que nGS COMeGaMOs a pensar em se organizar. Mas a militancia organizada e
entidade foi no GTAR, que erauma organizacdo de militancia do movimento negro.”'#

A intencdo do grupo é claramente a de fazer uma ponte com o campo académico que
tratava das relaghes raciais. Contrariamente a mobilizacdo dos anos 20-30, o movimento dos anos
70 va didogar com a producdo intelectuad que se ocupava desta temética, fazendo mesmo uma
revisdo critica das obras e dos autores.

"A opcdo do grupo foi de mergulhar em termos de estudos, em tudo que foi escrito sobre o0 negro desde
sua chegada até a década de 70. Rediscutir, repensar, rescrever os textos, as formulacdes tedricas,
filosoficas criticamente e, quem sabe, rescrever essa historia sobre todas as formas"'%.

21| dem, pp. 95 a100.
122 Entrevista Sebasti&o Soares, Op. Cit. Lado A.
2 dem, p. 97.



As pdedras da "Semanas de Estudos sobre a Contribuicdo do Negro na Formacao
Social Brasileira" foram editadas em cadernos e as teméticas abordadas mostram as preocupacoes
e objetivos que motivaram esse grupo.

Uma das principais incentivadoras do grupo dentro da UFF era professora do ICHF, Maria
Maia Berriel, que numa das paestras fez uma revisio bibliogréfica das principais obras publicadas
sobre 0 negro no BrasiI**, Havia, portanto, um interesse de conhecimento daquilo que a academiaja
havia produzido e o que teria de ser modificado.

O interessante no Grupo André Rebougas é que ee nos mostra como havera um contato
malor entre cientistas sociais e ativistas negros do espago universitério, os quais na década de 80 vao
condtituir uma intelectudidade ligada a0 movimento e vida internamente como uma inteectualidade
organica®, representante desse grupo racidl.

Opondo-se terminantemente a obras que ndo iam de encontro a visdo positiva do papel do
negro na congtrucdo da sociedade brasileira Edta intelectudidade vai pretigiar os trabahos e
autores que tratavam da questéo da resisténcia negra na sociedade escravista, da situacdo do negro
em meio as desigual dades sociai's e da natureza do proprio movimento negro organizado *%°. 1sso fica
bem claro quando se observa o que dizem os pa estrantes das “ Semanas de Estudos” .

“- Sobre a atuagéo dessas instituicdes na década de 70...no caso do GTAR, eu vi as publicacdes e todas
as pessoas que foram naquelas semanas de estudos que vocés organizavam tinham relacdo com essa
guestdo de “ser negro”. Por exemplo, a presenca do Décio Freitas... que estava levantando a questdo de
Pamares...

- 0 GTAR tem algunes coisas em que foi pioneiro. Por exemplo, 0o GTAR foi o primeiro grupo de jovens,
homens e mulheres negras a discutir na universidade a questdo: “o que é ser negro no Brasil?’. Nos
fomos os pioneiros em questionar a propria universidade que ndo falava nisso, entdo a partir do GTAR
muita gente comegou a fazer disso forma de se organizar, a partir dessa pergunta. O IPCN foi mais naarea
cultural, nés tinhamos aqui o Clube Renascencga, tinham as escolas de samba, tinham as outras
agremiacOes carnavalescas que ndo deixam de ser organizagdes negras. Mas o primeiro, pelo menos na
Estado do Rio de Janeiro, a centrar fogo na questéo de que tem racismo no Brasil e o que é ser negro no
Brasil, como nos podemos discutir isso e encaminhar, foi 0 GTAR, depoisvem o IPCN em julho.” ***

Pela narrativa do entrevistado é visivel como comega a se forjar nesses grupos a questdo da
importancia do reconhecimento da identidade racia e o estabelecimento dos rumos do movimento
organizado, sobretudo no que diz respeito a condtituicdo de uma identidade politica. A formagéo
dessa identidade politica estara ligada as demandas que, naguele momento, acirravam as discussies

4 BERRIEL, M. M. de Oliveira. “Uma bibliografia sobre o negro” In: 11 Caderno da Semana de Estudos sobre a
Contribuicdo do Negro na Formacéo Social Brasileira. UFF/ ICHF, 1977, pp. 45 a59.

125 Utilizo o termo  no sentido proposto por GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais a Organizacio da Cultura. RJ,
Civilizagdo Brasileira, 1979.

125 Entre outros autores podemos destacar FREITAS, Décio. Pamares: a guerra dos escravos Rio de Janeiro,
Graal, 1992; HASENBALG, C. Discriminacdo e desigualdades sociais no Brasil. Rio de Janeiro, Gradl,
1979;MOURA, Clovis. Brasil: asraizes do protesto negro. Sdo Paulo, Global, 1983.

127 Entrevista Sebasti&o Soares, Op. Cit., Lado A.



nas diversas organizacOes negras que surgiam pelo pais e ao papd que a intdlectudidade negra
desempenhara nesse processo.

A presenca do historiador Décio Freitas e do socidlogo Carlos Hasenbag nas “ Semanas de
Esudo” exprimem bem como vé@o tomando forma os eementos do movimento racid
contemporéaneo, pois dém da intencdo de reescrever a histéria dos negros no Brasll a partir de uma
Gtica pogitiva da cultura afro-brasileira e de mapear toda a producéo intelectual sobre o negro no
Brasil, havia também a necessidade de estabelecer um vinculo com intelectuais que acrescentassem
elementos paraareeitura dessa histéria.

Décio Freitas gpresentou uma paestra intitulada “O sistema escravista brasileiro como
origem da situac&o do negro atual no Brasil”*?®, Além da leitura do passado escravista brasileiro
como crud, violento e injusto com a populacéo afro-descendente, Décio Freitas tinha uma grande
contribuicdo a dar ao movimento: o trabalho sobre o Quilombo dos Pamares. Os estudos sobre 0
quilombismo eram de essencia importancia para destacar a face herdica dos escravos e amensagem
positiva ideal de que a ressténcia a opresso racid tinha existido no Brasil escravigta e seu grande
simbolo teriasido o0 Quilombo dos Pamares e seu lider, Zumbi.

Ja Carlos Hasenbag apresentou um trabaho intitulado “Alguns aspectos das relactes
raciais no Brasil”**® que tinha como grande contribuicio a abordagem do racismo como demento
diferenciador da populacdo no panorama socio-econdmico brasleiro. Era importante diagnosticar
através de dados edtatiticos as desigua dades sicio-econdmicas entre brancos e negros, sobretudo
enfatizando o preconceito racid como ma maior e principa prova de que a democracia racid
brasileira eraum mito.

No entanto, o trabalho mais emblemédtico apresentado nas palestras € intitulado “Etnia e
Compromisso Cultural”**., no qual o professor Eduardo Oliveira e Oliveira toca em questdes que
dizem respeito a esséncia do que € ser negro e militante e define o perfil do intelectual negro. O
artigo coloca as questOes principais que envolvem e desafiam a formacdo de um grupo racia na
edfera politica naguele momento: a fragilidade da afirmacéo de uma identidade negra num contexto
de homogeneidade culturd e a construgéo de uma auto-estima negra para a formagéo de uma
intel ectudidade porta-voz desse grupo racid.

“As situagfes de classe influirdo numa consciéncia de classe quando esta ndo estiver adstrita a uma
dupla identidade- raga/classe, t&o inerente ao negro que a priori 0 desconfigura de outras atribui¢bes? Se
é assim, como se equaciona negro e intelectual — se é que se equacionam? E o negro, e particularmente o
negro brasileiro identificavel com tal categoria, ou tem que reinvindicar umatal atribuicgio? **

%8 FREITAS, Décio. “O sistema escravista brasileiro como origem da situacio do negro atual no Brasil”. In: Il
Caderno da Semana de Estudos sobre a Contribuicdo do Negro na Formacgado Social Brasileira. UFF/ ICHF,
1977, pp. 39-44.

2 HASENBALG, C . “Alguns aspectos das relacdes raciais no Brasil” . In: || Caderno da Semana de Estudos
sobre a Contribuicdo do Negro na Formagéo Social Brasileira. UFF/ ICHF, 1977, pp. 2- 16.

130 OLIVEIRA, Eduardo Oliveirae. “ Etnia e Compromisso Cultural” . In: 11 Caderno da Semana de Estudos sobre a
Contribuicdo do Negro na Formagdo Social Brasileira. UFF/ ICHF, 1977, pp. 22- 28.

Bl dem, p. 22.



A formagdo da categoria intelectud entre a militincia € segundo o autor, também um
desafio, uma vez que “intdectud” na sociedade bradileira € atributo de dlite e a populagdo afro-
brasileira ndo é escolarizada e nem intdligente “ por naturezal’ para a ideol ogia dominante.

“Estando “de fora“ por natureza, e natureza intrinseca do ser, como deve entdo proceder o negro , cujo
métier é identificado com o de "intelectual” segundo o canones pré-estabel ecidos na sociedade vigente,
j& que é a etnia que mais a identifica; sua aparéncia e ndo sua esséncia? (...) € preciso que €le tome
conhecimento e consciéncia de seu grupo, sabendo que sua libertacdo social, cultural politica e
econdmica ndo sera possivel sem uma teoria das condi¢8es dessa libertacdo, isto € sem uma ciéncia das
formacdes sociais.”

No artigo fica bastante explicita a configuracdo do perfil do que deve ser um intelectud
negro naguele momento de ressurgimento da mobilizacgo racid e de sua importancia para a
afirmacéo das identidades (racid e politicd) do grupo. Ha uma percepcdo da ideologia dominante
como prejudicid e antagbnica a luta da populagdo afro-brasileira por melhores condigdes socio-
econdmicas e por sua rea contribuicdo a cultura brasileira, dai a necessidade de redlaborar o
conhecimento e ahistéria a partir de um posto de vista da comunidade afro-descendente.

“(...) o intelectual |ato-senso , é um homem que contribui com idéias originais, novas descobertas e
informagdes no conjunto j& existente do conhecimento. Um “intelectual negro “é uma espécie a parte.
Nos ombros dele recai uma outra tarefa, a de descolonizar sua mente de maneira que possa guiar outros
intelectuais e estudantes a procura da liberdade. O branco ndo apenas distorceu e destruiu o
desenvolvimento dos negros como também se deseducou a si mesmo. Cumpre instrui-lo. (...) E preciso
gue nos proponhamos a organizar um programa prético, orientado para as comunidades, nos colocando
no campo paraaplicar o pouco da ciéncia que aprendemos, procurando usar o contelido de nossa propria
experiéncia em cada &rea de trabalho, ja que as pesguisas raramente gjudam a resolver nossos
problemas.”

Assm, na visdo de Oliveira, o intdectud negro teria de ocupar uma postura antagonica no
campo académico daguela ocupada pelo intdectud tradiciond. Caberia ao intelectua negro reler,
reescrever e construir novas perspectivas a partir de uma 6tica propria, que era exatamente o que as
ingtitui¢cdes que surgiam naguele momento  se propunham.

A origindidade do GTAR residiu ndo s no fato de ter surgido dentro de uma universidade —
0 eypao da dite intelectud por exceéncia — mas também porque nele gparece explicita uma
convicgdo do Movimento Negro organizado contemporaneo: de que uma identidede racid postiva
nasceria de uma reletura da historia do negro no Brasil a partir do grupo. A criagdo do que Oliveira
chamou de uma “sociologia do negro” para a afirmacdo da identidade racia e do grupo no cenario
politico-culturd brasileiro. O GTAR € s um exemplo de como 0 viés culturd da mobilizaco racid
dos anos 70 vai didogar com a histéria do Brasil e a meméria da escraviddo para a afirmacéo de
Suas identidades.

132 | bidem. p. 25.
133 | bidem, p. 26.



2.4- OSIMPASSES DA IDENTIDADE: CULTURA E POLITICA

A partir da observacéo das indtituigdes afro-brasileiras € possivel verificar que 0 demento
norteador de todo processo de construgéo de identidades reside na pergunta que os membros do
GTAR sefaziam nametade da década de 70: 0 que é ser negro no Brasil?

“ Vocé diria que essa atuagdo politica do movimento negro passa também pelo reconhecimento da
identidade racial?

_ Exato, porque aidentidade racial, quando vocé na verdade comegaaforjar e ai vocé vai forjar umaoutra
identidade. Ai é que a Neuza Santos Souza fala e que nés acreditamos: vocé vai ser uma outra pessoa,

ninguém nasce negro no Brasil, as pessoas nascem seres humanos, mas para vocé se tornar negro no
Brasil é umacoisa... vocé forjaumaidentidade . Para o negro forjar umaidentidade € um sofrimento, mas é
preciso passar por esse sofrimento para vocé ter a sua auto-estima tranquila, para vocé inclusive ter

condicbes de forjar e formar sua auto-estima e partir de uma forma muito mais, vamos dizer assim,

arrojada e meis segura para o confronto racial, que é todo dia, € todo dia. O confronto racial no Brasil &
diério, alguns tém consciéncia, outros ndo tém.”**

“Ser negro” €, entdo, ter auto-estima e consciéncia racia para lutar contra o racismo na
sociedade brasiléra E um processo de afirmacio da identidade racial e construcdo de uma
identidade politica. Vem dai as diferencas de perfil das indtituigdes afro-brasileiras. as mai's centradas
nas atividades culturais buscariam trabahar a auto-estima, componente essencid para a solidificacéo
de uma identidede racid podtiva; ja as indituigdes mais explicitamente politicas, atuariam na luta
contra 0 racismo e as desiguadades socio—econdmicas, trabalhando a identidade politica do
movimento.

Os ementos comuns partilhados por ingtituicdes, no entanto, e que déo certa unidade
a0 movimento parecem residir numa determinada concepcdo da cultura negra criada a partir dos
anos 70 empreendida pelas chamadas liderancas negras, cujo papd é pensar as questfes que
desafiam o movimento para o estabelecimento de um grupo racid coeso, forjando assm um grupo
énico diferenciado e combetivo no cenario poalitico naciond.

Sobre essas liderangas do movimento, € esclarecedor um documento dos anos 80 existente
na Biblioteca do Afro-Addico, intitulado “As Liderancas Negras do Rio de Janeiro e a
Candidatura de Darcy Ribeiro. Documento de discussdo interna”. Em um dos trechos do
documento, aparece a definicdo do que seriam as liderangas negras:

“Entendemos por liderangas institucionais aquel as que se exerceram através de entidades consagradas a
luta contra o racismo; por liderangas comunitérias, as que atuaram na defesa e crescimento dos grupos

13 | dem.



organizados de trabalho, de producdo artistica, de moradores e de lazer em geral; e, enfim, por liderangas
intelectuais, as que, isolada ou organizadamente, se dedicaram a pensar a problematica negra, utilizando
diversas metodol ogias e variadas formas de expressio” **°

As liderancas negras tém um papel unificador edtratégico, isto porque cabe a das a
elaboracdo do chamado "discurso da negritude’, o qua aparece de formas variadas, sga nos
embates politicos, sga na presenca congtante de dendncias de racismo e discriminacéo, na midia ou
mesmo ha daboracdo de eementos culturais Smbadlicos unificadores do movimento.

Fdar de unidade no movimento negro brasileiro ndo é facil. Sdo muitos os impasses no
campo politico interno do movimento, um exemplo disso € o Movimento Negro Unificado. Fundado
em 1978, o MNU nasceu como entidade politica por exceléncia, cuja ambicéo era articular as
diversas organizagBes e grupos atuando naguele momento. Porém, ao integrar as varidveis raca e
classe na prética politica da organizacdo va dificultar a aglutinacdo dos diversos segmentos
discriminados, 0 que ndo o impediu de se tornar a primeira organizacdo negra de caréter naciond,
nascida nos anos 70.'*

O fim dos anos 70 e inicio dos 80 va marcar 0 momento em que 0 movimento de
mobilizacéo racid va ampliar seu espaco no grande campo politico naciond. Vendo no movimento
negro uma fonte potencial de apoio politico, quase todos os partidos de oposicéo vao desenvolver
um interesse recém-descoberto pelo problema da discriminaco racia no Brasil. Segundo Andrews,
“todos dles inseriram pontos anti-racismo em suas plataformas, e varios criaram comissies especials
ou grupos de trabaho para examinar o estado das relacles raciais no Brasil e formular respostas
politicas adequadas’ .**

A questBes politico—partidarias no Movimento Negro brasileiro tem relacdo com um certo
dilema, enfrentado pela maioria dos movimentos socias, que € o de participar do jogo politico sem
perder o carater especifico da mobilizacdo racid. A adesfo a partidos politicos ou agéncias
governamentais compromete a independéncia das posturas politicas do movimento, a mesmo
tempo em que expdem as diferencas ideol 0gicas e as rivaidades no jogo de poder.

Outro aspecto diz respeito as dificuldades do movimento negro de obtencéo de apoio
politico para seus candidatos nas eleicies. Apesar da abertura de muitos partidos politicos a
participacdo de candidatos negros, ainda € pegueno o sucesso deitoral destes, isto porque a adesdo
a0 voto énico parece ser ainda muito pequena, 0 que certamente evidencia uma dificuldade da
cultura politica brasileira de acolher identidades particul ares™®.

De qualquer forma, as questdes politico-partidarias e eetoras sSo mais um desafio do
movimento frente a sua incapacidade de crescer dém de certos limites no plano politico e isso seliga
as questBes de edtruturacéo interna do Movimento e de indefinigdes quanto a formacéo de sua
identidade paliticalracid. E ai voltamos novamente ao dilema primeiro: o que é ser negro no Brasil?

1% « As liderancas Negras do Rio de Janeiro e a Candidatura de Darcy Ribeiro. Documento de discusséo
interna.” Bibliotecado Afro-Asiatico, S/data, mimeo, p.1.
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“O impasse se coloca, sumariamente, assim: ser negro é pertencer a uma raga € a uma cultura negra, o
especifico aglutinador do movimento negro € aluta contra o racismo - em nome daraca negra- e adefesa
da cultura negra; ocorre, no entanto, que o apelo da raga vai se enfraguecendo a medida exata em que
desce a escala social, enquanto se acentuam, no mesmo passo, as diferencas de repertérios culturais por
grupos- até nada mais sobrar daquel e especifico aglutinador” **

Todo o impasse quanto a identidade do movimento parece girar em torno das muitas
dimensdes que a identidade racia entre a populacéo afro-brasileira se fundamenta. O fato do carater
cultura ser o viés primordid de valorizaco daraca e essa cultura ser multipla e dispersa, enfraquece
aface palitica do movimento, desarticula a coesdo do grupo e aluta contra as desigualdades raciais.

Segundo Barcelos, “(...) ao criar referenciais exclusivos, em um sentido inverso ao da
sociedade brasileira, que associa signos étnicos a identidade nacional, seriam abertas vias
para a mobilizagéo de consenso. Acontece que, a curto prazo, 0 movimento negro tem pouco
a oferecer, na medida em que ndo ha barreiras formais a serem removidas, mas um longo
processo de educacdo politica. O apelo a identidade racial positiva fica, assim, restrito a
esferas culturais e de lazer no mundo urbano, sendo mais eficaz nestas do que na esfera do
politico.”

Helene Monteiro vai mais longe e afirma que “a referéncia a cultura negra, por integrar
um projeto de unidade nacional opera também no sentido de homogeneizar as diferencas
sociais entre brancos e pretos. A énfase nas diferencas culturais ndo incide no questionamento
da insercdo desigual dos negros na estrutura de classes nem na reformulagdo do quadro
conceitual elaborado a partir da vigéncia da teoria da democracia racial”.*** Na verdade, o
que H. Monteiro conclui € que as organizagdes negras surgidas no Rio de Janeiro na década de 70
Véo forjar uma identidade culturd e néo uma identidade
socio-racid que tenha poder de questionamento das desiguadades sociais e raciais no Brasil.

Esse ponto de vista me parece interessante porque ee conduz a uma indagacéo do papel
que essa politica cultura teve (e tem) naformacdo das identidades e nos rumaos do movimento. Para
tanto, é preciso entender os recursos smbdlicos que vao ser acionados por essa politica cultura e
is30 nos conduz aleiturada higtériado Brad! feita pelo Movimento.

A higtéria tem um papd fundamenta na construcéo das bases de solidariedade do grupo,
pois é aravés do passado escravista em terras brasileiras que muitos dos mecanismos de
identificacdo e solidariedade s acionados para 0 entendimento da marginaizacéo da populacéo
afro-descendente, a luta contra o racismo e o preconceito, as rebelides, 0s herdis presentes na
representacao socia do passado cativo.'*

O sentimento da exigténcia de uma histéria comum positiva € fundamentd para sedimentar a
identidade. O Movimento Negro contemporaneo vai perceber isso e va utilizar elementos do
passado escravista e das origens africanas para a vaorizagdo de seu passado histérico. “ Enguanto,
por exemplo, a Frente Negra dos anos 30 dava as costas a Africa, o Movimento Negro
contemporaneo insiste na valorizagdo e recuperacdo da historia dos negros. Trata-se de

139 Joel Rufino dos Santos, Op. Cit., p. 293.

0 |_uis Carlos Barcelos, Op. Cit., p.208.

! Helene Monteiro, Op. Cit., p. 117.

2 Ver Joel Rufino dos Santos, O saber negro. Rio de Janeiro, CEAA, 1984.



despertar a consciéncia do grupo, valorizando a heranga comum constituida por atos de
bravura durante as rebelides passadas e também pela grandeza dos antigos impérios
africanos.”*®

Certamente a histéria dos quilombos va ser percebida pelo Movimento Negro organizado
como principal simbolo de rebeldia escrava no Brasi e os trabalhos académicos dos anos 70™* véo
ter enorme influéncia sobre a inteectudidade negra que forjava os simbolos do movimento nessa
época.

Segundo Havio dos Santos Gomes,

“ O quilombo - significados construidos em torno dele e sua histéria - foi também a porta de entrada dos
“negros’ como sujeitos politicos de uma certa “ histéria dos vencidos’ nos anos 70 em diante. (...) Enfim,
0s quilombos foram pensados no Brasil também como matriz de determinados tragos da identidade étnica.
Na construgdo desses simbolos, eles foram vistos também como ahistéricos, posto que estavam na
“histéria’ porque remetiam ao passado e fora dela por ndo estarem passiveis de transformagdo. Quanto
maior e duradouros mais importantes. Estariam nos quilombos as raizes e/ou a origem dos tracos étnicos
negros essenciais ja durante a escravidao. Em etnicidade ( assim como em resisténcia) era os quilombos e
0 resto. Quanto mais resistente mais étnicos. Quanto mais quilombo, mais resistente. Etnicidade e

resisténcia, ambos negros, transformaram-se em sindnimos.” **°

Dentre as liderancas do Movimento Negro brasileiro contemporéneo o primeiro a destacar o
papel dos quilombos como simbolos de resisténcia contra o racismo foi Abdias do Nascimento.**
Importante lideranca intelectual e politica do movimento, Abdias do Nascimento defende a
preservacdo da cultura, tradicdes e religido de origem africana como base de sustentacdo para a
formacdo de uma identidade diferenciada afro-brasileira. Para Jacques d’ Adesky, o discurso de
Abdias do Nascimento “n&o se trata de um pluralismo que supde um diferencialismo radical,
implicando a incomunicabilidade ou certa impermeabilidade entre as culturas. Ao contréario,
trata-se de um pluralismo que manifesta o desgjo de preservacdo identitaria das comunidades
de origem africana e insiste (...) em que a cultura afro-brasileira pertence ao conjunto da
sociedade’ .

No discurso de Abdias do Nascimento, na verdade, se entrelacam os eementos de ligacéo
que ddo sugtentaco a identidade racid e culturd do Movimento. A vaorizacdo das origens da
cultura africana estabelece um do de ligagio com a Africa, o continente negro, e, portanto, com a
raca negra. Uma vez que o continente africano foi concebido no ideério pantafricanista em termos
reciais, a Africa aparece como simbolo de origem e solidariedade racia dos negros™®. Para garantir

3 Jacques d’ Adesky. Op. Cit. p. 56.

% Sobretudo os trabalhos de GOULART, José Alipio. Da fuga ao suicidio. Aspectos da rebeldia escrava no
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um lugar gpropriado da raca negra na histéria brasileira era preciso dialogar com amemoaria oficid e
estabelecer 0 o da Africa com o Brasil, 0 que passa, obviamente, pela histéria da escraviddo. Dai
a necessdade de enfocar os quilombos como simbolo de resisténcia negra e eleger um simbolo
maior - Zumbi dos PAmares - como herdi destaressténcia

O surgimento das diversas organizagoes negras a partir dos anos 70 e seu enfoque na
preservacdo dos costumes e valores culturais afro-brasileiros vai gerar uma (re)construcéo da
memoria do grupo. Sendo a memaria um fendmeno congtruido, que se estrutura de acordo com 0
momento e tem edreita ligacdo com a condtituicdo do sentimento de identidade da pessoa ou do
grupa™®, o que vai ocorrer a partir da década de 70 € uma tentativa de mudanca na visio negativa e
muitas vezes preconceituosa do lugar do negro na memoaria nacional. Esse trabaho de releitura da
histéria do negro no Brasil € um trabaho de organizacdo da memdria naciona na perspectiva do
movimento e a elaboracéo de simbolos proprios e disputa de datas no caendario naciond faz parte
desse processo.

Segundo Pollak, a memaria e a identidade sGo sempre va ores disputados por grupos sociais
que se confrontam com o objetivo de terem des a primazia de interpretar o passado™. Dentre as
disputas travadas pelo movimento negro vae destacar a negacdo do Treze de Mao como data
comemorativa da libertacdo e a celebracdo do dia 20 de novembro, aniversario de morte do herdi
Zumbi, e hoje “Dia da Consciéncia Negra’, que € uma disputa que 0 movimento contabiliza como
ganho palitico.

A bem da verdade, desde o inicio do século, as organizagbes negras de Sdo Paulo
veneravam varias figuras miticas como a Mé&e Preta, a qual representava milhdes de mulheres negras
ecravas que haviam amamentado os filhos das sinhazinhas na época da escravidao; e mesmo o Pai
Jodo, dois simbolos que representavam a resposta submissa do negro & escravidao™". Porém, sem
divida nenhuma, Zumbi vai se congtituir no mito/smbolo maximo, que se difundiu naciondmente e
que va ter um papd importante para a unidade interna do movimento. “Algo concreto em que
sustentar” para usar as paavras de um inteectua/militante:

“Todos 0s negros que se revoltaram contra a escravidao e, por isso, foram assassinados duas vezes ( em
vida, no campo de batalha, no pelourinho, degolados ou enforcados; e depois de mortos, quando
acabaram esquecidos pelos intelectuais brancos que, independentemente de sua vontade ou até mesmo
por conveniéncias suas e do regime, controlam o conhecimento do pais) foram anistiados. O
reconhecimento de Zumbi como herdi nacional, no dia 20 de novembro passado, na Serra da Barriga,
antiga capital do Quilombo dos Palmares, implica isso. Zumbi € herdi nacional. Essa é sua vinganga. (...)
Zumbi, herdi, é arecuperagio de um simbolo a ser esmiugado, trabalhado, detalhado. E algo concreto em
que se sustentar. Dai pode nascer a ag&o politica’ **

De certaforma, dcar Zumbi dos Pamares a categoria de her6i naciona significa para muitos
militantes do movimento congtruir a verdadeira histéria dos negros brasileiros de uma Gtica propria e
€ também uma forma estratégica de tomada de consciéncia da posi¢éo da cultura negra no contexto

9 Cf. POLLAK, Michael. “Memodria e Identidade social” . In: Estudos Histéricos Rio de Janeiro, 1992, n.10, pp.203
e204.
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naciona, em que a cultura européa sempre foi dominante. Decorre disso o tom de critica as
supodtas “distorgdes historiograficas’ a que a histéria negra teria sido submetida pelos “intelectuais
brancos’, o que pdde ser visto claramente nas comemoragdes do centenario da abolicéo, nas quais
a postura de muitos integrantes do Movimento Negro brasileiro foi de critica a propria data
comemoraiva, dassficando-ade “mentira’ e “farsa’ ™

Andrews observou que na cobertura dos principais jornais e revistas brasileiros, o centenario
da abolicdo foi enfocado privilegiando tanto o ponto de vista do passado escravista sem uma
vinculagdo com aredlidade racid brasileira contemporanea, como também de forma bastante critica
quanto a questo do mito da democraciaracial.™

A celebracdo do centendrio da abolicdo ocorreu rum contexto de afirmacéo da democracia
brasileira e de expansdo e consolidagcdo das organizaghes negras no cenario naciona. Foi nos anos
80 que o Movimento Negro contemporaneo conseguiu espaco na midia e no cenario politico, sendo
também neste momento que surge o que a historiadora Mariza Soares chamou de “discurso da
negritude’ >

Andisando a congtrugdo do Monumento a Zumbi no governo de Leond Brizola no Estado
do Rio de Janeiro(1982-86), Mariza Soares analisa como ” 0 monumento ndo apenas toma forma
material, mas passa a expressar as varias falas que se escondem por trds de um
aparentemente consensual ' discurso da negritude’ . Segundo ela, este discurso é apropriado
de formas diferentes pelos agentes sociais envolvidos- militncia, imprensa e politicos- , tendo
interpretacdes “ a partir de trés vertentes principais. a primeira a vertente das origens, da
busca das raizes, da raca, do passado africano e da escravidao; a segunda, a vertente da
festa, expressa no samba e nas manifestacdes religiosas ditas afro-brasileiras; a terceira, a
vertente da luta pelos direitos civis e sociais, marca o debate da liberdade, da igualdade e
contra a discriminagéo” ™’

A existéncia desse “discurso da negritude” e suas gpropriagies por parte da militancia a
partir da construcéo de um monumento t&o caro em termos sSmbdlicos ao Movimento nos revela
mais uma vez os eementos principais com os quais se estrutura a afirmagdo identitéia do grupo:
heranca africana, passado escravista e desiguadade racia. Edtes trés elementos associam-se a
vivéncia individuad ou de grupo na afirmacéo da identidade racid e na construgdo da identidade
politica do Movimento.

A tomada de conhecimento do passado historico de uma forma critica e libertadora é
encarada pelos intelectuais do movimento como mais uma arma na luta pela conscientizacéo da
marginalizacdo vivenciada pela maioria da populagéo afro-brasleira. Entender a histéria do negro no
Bras| torna-se crucia para uma leitura da realidade atual e a conseqiente percepcéo que a luta anti-
racista passa pela ascensdo econdmica e acesso ao poder politico por parte da populagdo afro-
descendente.

153 Cf. G. R. Andrews, Op. Cit.,pp.342-343.
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Assm, sgja através de eementos culturais ou posturas politicas, o fato é que na afirmacéo da
identidade racia o didogo com o passado escravidta brasilerro € imprescindivel. ‘O que é ser negro
no BrasiI? Pararesponder a pergunta do presente é preciso dialogar com o passado. Diadlogar com
ahigtoria



CONCLUSAO
“ESCRAVOS DO MUNDO” E “HERDEIROS DE ZUMBI”

“(...) meu pai foi escravo de fazendeiro,
eu fui escravo do mundo”™*®

“Em todos esses anos de militancia , Zumbi nos unifica,
ninguém duvida, nenhum militante. Nunca vi nenhum
militante questionar... eu nunca vi nesses 30 anos de
militéncia. E a outra é o qué? O Brasil é um pais racista. S6
essas duas coisas nos unificam. Entdo Zumbi pra nds € um
simbolo de liberdade.( ... ) Zumbi hoje é herdi nacional,
reconhecido.” **°

Os fragmentos dos discursos acima exprimem a fada de dois brasleiros de geragdes
diferentes, com vivéncias completamente digtintas, mes que tém em comum o fato de serem
negros e terem orgulho de seus antepassados.

As memoérias desses dois afro-brasileiros tornam-se relevantes quando nos fornecem
elementos para o entendimento de como se processa a formacdo da identidade racid entre a
populacdo afro-descendente brasileira

O senhor Joaquim Elias se denominou “escravo do mundo” para relatar sua vivéncia
como camponés no interior do Estado do Rio de Janeiro, na mesma regido onde seus pais e
avos foram escravos. Na leitura de sua trgjetéria de vida, o passado e o presente didlogam e
dao significado ao sentimento de identidade desse descendente de escravos, orgulhoso de sua
ancedtralidade e consciente que sua vivéncia presente tem muitos ementos indicativos do
passado escravo dos seus antepassados.

O senhor Sebagtido Soares tem sua trgetdria individua marcada pela militdncia no
Movimento Negro brasileiro contemporaneo por mais de 30 anos. Sua identidade racid foi
forjada no seio de um grupo socid que luta contra o racismo e por melhores condiges de
vida paraamaioria da populacéo afro- descendente brasileira.

E sabido que o sentimento de identidade esté intrinsecamente ligado & organizacio
das memdrias e da letura reflexiva do passado de individuos ou de grupos. Assm, o
processo de congtrucdo de identidades tem um didogo constante com os referenciais do
passado para dar significado ao presente.

Pois o didogo do passado com o presente € marcante nessas duas trgjetorias de vida,
as quais nos permitem interpretar como se processa a formacéo da identidade racid nos dois
extremos da populacdo afro-brasilerra

Na sociedade multirracia brasileira, com suas categorias raciais difusas, suafluidez de
fronteiras étnicas e sua “ quase convicgdo” em se definir como mestica, a auto-identificagdo da
populacdo afro-descendente estd quase sempre ligada a insercdo desses individuos na
pirémide socid brasileira. Os individuos que ocupam a base da piramide socia desfrutam de
menor escolarizaco e vivéncia em espagos onde a politizacdo é menor, por 1Sso a percepcdo
das desiguadades sicio-econdmicas € maior que a percepcdo das desiguaddades raciais e
isso faz com que aidentidade socid sgja bem mais marcada
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Muitas vezes, no entanto, essa identidade sociad é empecilho para a existéncia da
identidade racial, sobretudo quando os individuos n&o sdo portadores da chamada meméria
do cativeiro, que sdo os relatos do passado escravo de seus ancedtrais, transmitidos de
geracdo a geracdo. Nesses casos, uma identidade positiva negra néo aparece, tendo em vista
gue a auséncia de dementos da experiéncia histdrica da escravidd ndo va forjar um
sentimento de pertencimento a uma origem africana.

Nos relatos orais de descendentes de escravos oriundos do mundo rura o que foi
possivel congtatar em muitas entrevistas foi uma identidade camponesa forte e vinculada ao
passado escravo dos antepassados, quando ocorria a existéncia da memaria do cativeiro. A
percepcdo da pobreza, exploragcéo e discriminacdo passa a ter como referéncia entéo os
ancestrais escravos. O tempo do cativeiro gparece na leitura do tempo presente de uma forma
diadgica, que da sgnificado a auto-identificacdo racid e socid desses afro- descendentes.

Ja nas camadas mais escolarizadas da populacdo afro-braslera, origindria de uma
classe média residente sobretudo no mundo urbano, os referenciais de passado que
edtruturam sua auto-identificagéo racid serdo forjados geralmente em espacos de celebracéo
da cultura africana ou mesmo em indituigdes politicas que lutam contra o0 racismo na
sociedade brasileira Foi neste espago urbano que surgiu 0 Movimento Negro organizado,
caracterizado por diversas indituigdes politico-culturais que déo a face politica do segmento
socid afro-brasileiro no cenério naciond.

Na tentativa de construcdo de um grupo énico com fronteiras bem definidas e que
permitam a mobilizagdo da maioria da populacdo afro- descendente a partir de uma identidade
diferenciada negra, 0 Movimento Negro brasleiro va articular eementos da cultura africana e
do passado escravista para proceder auma releitura da Histéria do Brasil em que o papel do
negro na formagdo da sociedade brasileira € visto de uma forma positiva

No processo smulténeo de congtrucdo da identidade politica do Movimento e
afirmacdo da identidade racia, elementos cuturais de origem africana, o referencid da histéria
da escravidéo no Brasi| e aluta contra a discriminacéo e desiguadades raciais véo funcionar
como fatores ordenadores dessas identidades.

Assm, por mais que as vivéncias sgam didtintas e os referenciais Sngulares, tanto os
“escravos do mundo” quanto os “herdeiros de Zumbi” v8o condtruir uma identidade racia
negra a partir da organizacdo do passado para dar sentido ao presente. Quando o senhor
Joaguim Elias celebra com orgulho a meméria dos seus avis africanos e compara sua vida
sofrida com a de seus pais nas lavouras de café do Bras|l escravigta, e utiliza uma logica
semehante & utilizada pelo senhor Sebastido Soares e os integrantes do Movimento Negro
brasileiro na reorganizacdo da meméria do grupo quando celebram Zumbi dos Palmares,
herdi da ressténcia negra africana em terras brasileiras e simbolo de luta pela liberdade e
contra a discriminacdo. O passado e o presente didlogam e forjam identidades. O didogo dos

tempos.
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